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NOTA DE LOS EDITORES

Casi setenta afios después su muerte Walter Benjamin es reconocido de modo
general como un pensador clave del presente y para el presente. Sin embargo, la
trayectoria intelectual y los avatares personales hasta el momento en que se quité la
vida huyendo del avance del ejército aleman y de los nacionalsocialistas no hacian
presagiar la extensa y rica recepcién que goza su pensamiento hoy. Su obra posee
en lo fundamental un caracter fragmentario e inacabado. Y aunque su mundo de
relaciones y amistades estd plagado de nombres que hoy pueblan el panteén cul-
tural del siglo xx, esto no permite decir que él fuese un intelectual conocido y reco-
nocido en su tiempo. El cardcter fragmentario e inacabado de su obra tiene que ver
con su biografia, pero también posee un significado epistemologico y politico,
resulta inseparable de su forma de descifrar e interpretar la realidad que le toco
vivir y, por qué no, de intervenir en ella. De modo que su actualidad viene dada no
solo porque su pensamiento contiene potentes herramientas para descifrar la
realidad de nuestro complejo y globalizado modo de vida actual, sino también
porque la cuestion de como enfrentarse a su pensamiento estd lejos de estar acla-
rada. El mundo académico ya le ha aplicado su maquinaria de apropiacion vy reci-
claje. El numero de publicaciones, simposios, exposiciones y otros eventos alcanza
cifras fuera de lo humanamente manejable. Pero quizas por ello sigue siendo extre-
madamente urgente pensar en qué consiste la actualidad de W. Benjamin. Quizas
esa cuestion pase por cuestionar los caminos trillados de la recepcion académica,
empezar por enfrentarse a lo que tiene de extempordneo e inactual y redescubrir la
extrafieza de su forma de desentrafar los procesos sociales e historicos cuyos efec-

tos configuran nuestro presente.



({DE CAMINO AL MUSEQO? DISCURSO
DE APERTURA DE UNA EXPOSICION
SOBRE BENJAMIN DEL ARCHIVO
THEODOR W. ADORNO’

On the Way to the Museum? Opening Speech on a
Benjamin Exhibition by the Theodor W. Adorno Archive

ROLF TIEDEMANN

RESUMEN

El presente texto constituye el discurso inaugural que Rolf Tiedemann pronuncié con
motivo de la inauguracion de una exposicion en recuerdo de Walter Benjamin en el
50 aniversario de su muerte, hace ahora veinte afios. Pese a que el texto responde a un
contexto historica y geograficamente lejano, su relevancia a la hora de comprender la
significacion tedrica e intelectual de Benjamin 70 afios después de su muerte sigue
siendo indiscutible. Pero su traduccion al espafiol aspira también a realizar una mo-
desta contribucion al reconocimiento del insustituible trabajo de Rolf Tiedemann,
que con su labor editorial ha permitido rescatar la obra de Benjamin de las fuerzas
destructoras que segaron su trayectoria biografica. En esta empresa Tiedemann tuvo
que enfrentarse, no solo con las multiples dificultades y obstaculos que pusieron en
peligro su labor, sino también con nuevas formas de represion y olvido vinculadas a la
aniquilacion de la dimension historica de la conciencia. Frente a ellas, el trabajo de
Tiedemann, desde su pionera tesis doctoral Estudios sobre la filosofia de Walter Benjamin
hasta sus ediciones de las obras completas de Benjamin y Adorno -y por supuesto a su
tarea como el director del Archivo Theodor W. Adorno desde 1984 hasta 2003-, ha
estado marcado por la necesidad de salvaguardar la fuerza critica del recuerdo:
precisamente el intento de transmitir la labor de aquellos autores que fueron capaces
de mirar de frente a la violencia mas atroz del pasado siglo para intentar descifrar sus

implicaciones.

Palabras clave: Walter Benjamin; Auschwitz; musealizacion; recuerdo.

ABSTRACT

This text reproduces the opening speech pronounced by Rolf Tiedemann at the ope-

ning of an exhibition in memoriam of Walter Benjamin on the 50" anniversary of his

" Primera impresion en Theodor W. Adorno Archiv (ed.): Frankfurter Adorno Blitter I, Munich, Text+Kritik,
1992, pp.104-113. Resumen y palabras clave son afladidos de los editores para esta publicacion (Nota

de los editores).

" Filésofo y publicista aleman.
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death, twenty years ago now. Even though the speech responds to a context which is
geographically and historically far-off from ours, its relevance for the comprehension
of Benjamin's intellectual and theoretical significance, 70 years after his death, is
undeniable. The translation of this text into Spanish also aspires to make a modest
contribution to the recognition of the irreplaceable work done by Rolf Tiedemann,
whose editorial labor recovered Benjamin's work from the destructive forces which cut
off his life. In this venture Tiedemann not only had to face up to the multiple difficul-
ties and obstacles that threatened his purpose, but also to new forms of repression and
oblivion linked to the annihilation of the historical dimension of consciousness. By
opposing them, his work -from his pioneer doctoral dissertation Studies on Walter Ben-
jamin's Philosophy up to his editions of Adorno's and Benjamin's collected writings, but
also as director at the Adorno-Archive from 1984 until 2001- has been marked by the
need of safeguarding the critical force of remembrance: the attempt to pass on the
work of those authors that were able to face up to the most appalling violence of the

past century in order to decipher its consequences.

Key words: Walter Benjamin; Auschwitz; musealization; remembrance.

Papel, sefioras y sefiores, nada mas que papel podemos mostrarles en nuestra expo-
sicion. Papel escrito a mano, papel con texto impreso, papel de foto: no podemos
exponer otra cosa del autor que nos ha reunido aqui con motivo del 50 aniversario
de su muerte. El Archivo Theodor W. Adorno organiza esta exposicion en cola-
boraciéon con el Archivo de Literatura alemana; la hemos mostrado por primera
vez en Marbach am Neckar, en el Museo Nacional de Schiller. Alli los visitantes
que echaron un vistazo en las salas colindantes pudieron encontrar en ellas otras
cosas ademas de papel. Por ejemplo la tabaquera de Wieland, un boton de la bata
de Schiller o el gallo de la veleta de Cleversulzbach pintado sobre porcelana. Quien
tenia incluso acceso a las salas interiores del Museo en Marbach y preguntaba por
la procedencia de un escritorio biedermeier que podia haber llamado su atencion,
recibia la informacion de que Hofmannstahl habia escrito en ¢l El caballero de la
rosa. En el Museo Nacional de Schiller uno podia por ejemplo tomar asiento en un
acogedor sofa, del que mas tarde podia descubrir que ya habia sido utilizado por
Alexander von Humboldt. Pues bien, no podrian ver nada semejante en nuestra
exposicion dedicada a Walter Benjamin. Ni escritorio, ni pluma estilografica, ni
ninguna de las herramientas del escritor, de las que Benjamin escribiera que “no el

lujo, pero la abundancia de estos utensilios” era para él “irrenunciable”. No se ha
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conservado nada de aquella abundancia que debié existir en algin momento. No
podemos exponer ningunas gafas de Benjamin, que era extremadamente corto de
vista; ninguna pipa, pese a que fumaba en pipa; ninguna cartera; ninguna maleta
pese a sus muchos viajes. También buscardn en vano aquellas pequenas bolas de
cristal “que contienen un paisaje sobre el que nieva cuando se las agita”, y de las
que sabemos que eran uno de los utensilios preferidos de Benjamin.

Quiz4 alguno de ustedes objetara que semejantes pequefeces y bagatelas sélo
desviarian la atencion de lo esencial, y que al fin y al cabo un autor esta presente
en su palabra escrita e impresa y en ninguna otra parte. Quien argumentara asi po-
dria estar seguro de la simpatia del organizador de la exposicion, mas aun, de su
aprobacion. Y, sin embargo, nos hubiera gustado incluir en nuestra exposicion
también semejantes objetos de uso cotidiano; nos hubiera gustado documentar a
través de ellos la persona empirica de Benjamin. No hay duda de que el filésofo
Benjamin mantuvo una relacion con lo concreto, con las cosas pequenas e insig-
nificantes que le rodeaban. La filosofia en sentido benjaminiano, arriesgo esta
definicion, no era sino el intento de permitir que los desechos del mundo fenomé-
nico se hicieran con un lenguaje. Remitiendo a una de sus formulaciones, podria
decirse de manera no del todo inadecuada que toda su obra es una constante
puesta a prueba de como es posible ser “concreto” en contextos filosoficos. “Lo
eterno”, escribié Benjamin una vez, seria “mas un plisado en el vestido que una
idea”. Si nuestra exposicién no puede mostrarles ningiin objeto material-concreto
de la existencia de Benjamin es porque no hay nada de ello. Nada semejante nos
ha llegado de Benjamin. Mi enumeracién de aquellos objetos que no exponemos
no era tan arbitraria como pudiera haberles parecido. Cartera, gafas y pipa figuran
en un informe de 1940 de la policia espanola de frontera, y fueron encontradas
junto con algunas otras cosas junto al caddver de Benjamin. Estas cosas existieron
en algiin momento, y hoy ya no existen. Como tampoco existen el punal de plata
de la Rusia soviética, la pequefa fuente azul de porcelana de Delft y el cenicero
con los gallos de los que Benjamin habia dispuesto ocho afios antes, cuando
escribia su testamento del afio 1932. Ninguno de estos objetos ha llegado a las ma-
nos del heredero al que habian sido destinados. En una época en la que los
buscadores y registradores de rastros abundan tanto en los suplementos culturales

como en la ciencia, toda huella de la existencia de este autor, que lleva muerto

4.
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exactamente cincuenta afos, parece ya desaparecida. Tan solo el papel que recoge
su escritura o sobre el que otros han impreso sus palabras, puede testificar su exis-
tencia; y un par de fotografias. Eso es todo lo que permite atn recordar a Benja-
min.

Todos, seforas y sefiores, sabemos por qué es asi. Y si alguno no lo supiera,
bien porque se considera participe de la indulgencia del nacimiento tardio o por-
que lo ha reprimido, la exposicion y el catdlogo que la acompana, asi lo esperamos,
podra rellenar sus lagunas y refrescar su memoria. El destino de Benjamin, de su
familia, de sus amigos, fue el de todas las familias judias y el de innumerables inte-
lectuales comunistas y no conformistas. Dondequiera que empiecen su visita a
nuestra exposicion, se encontrardn con expatriados y proscritos, con perseguidos,
asesinados y suicidas. Georg, el hermano de Benjamin: asesinado en el campo de
concentracion de Mauthausen. Su mujer Dora y su hijo Stefan: primero exiliados
en Italia, luego en Gran Bretania; Stefan: durante la guerra deportado de Gran Bre-
tafia a Australia, y alli encerrado en un campo de internamiento. La prima de Ben-
jamin, Gertrud Kolmar, asesinada en Auschwitz, su padre en Theresienstadt. Ernst
Schoen, un amigo desde los anos de la escuela: encarcelado repetidamente en 1933
antes de poder escapar al exilio. Los amigos Ernst Bloch, Franz Hessel, Wilhelm
Speyer, Kracauer, Adorno, Brecht: todos empujados al exilio. Christoph Heinrich
Heinle, el poeta con quien tenia una estrecha amistad, se quité la vida ya en 1914,
tan pronto vio perfilarse la atrocidad que se avecinaba. Gershom Scholem, mas
perspicaz que la mayoria, abandon¢ definitivamente Alemania en 1923, mientras
que su hermano Werner no sobreviviria a Buchenwald. Interrumpo la enumera-
cién. Remito a las vitrinas de la exposicién dedicadas a las personas en el entorno
de Benjamin, por mas que sus trayectorias vitales no puedan ser “expuestas”. -
Hubo una escultura de Benjamin, un busto modelado por la escultora Jula Radt-
Cohn en 1926; dos fotografias, recogidas en la exposicion, podran al menos pro-
porcionarles una cierta impresion de esta obra de arte, que sin embargo no se ha
conservado. Jula Radt-Cohn, una amiga de Benjamin a la que éste dedico su ensa-
yo sobre Las afinidades electivas de Goethe, era una artista que vivia completamente
en el mundo intelectual de Stefan George; como era judia, tuvo que abandonar
Alemania. Se exilio con su familia en Holanda, y alli, durante la ocupacion alema-

na, tuvo que vivir mas de dos afos en la clandestinidad. En aquellos afios se per-

.5.
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dieron sus mejores obras, entre ellas el busto de Benjamin. - Habria que mencio-
nar también las obras del propio Benjamin, tanto las frustradas como las no escri-
tas. Una obra frustrada e inacabada es su gran ensayo sobre Kafka; una no escrita
aquella sobre los pasajes de Paris, concebida como obra principal, como obra de
una vida, y que nunca llegé a rebasar el estadio de la recopilacion de material. Lo
Unico que a este respecto podia intentar nuestra exposicion era documentar el
fracaso y lo que llevé al mismo. Pero tal fracaso, volveré a ello mas tarde, era el fra-
caso de la cultura burguesa en Alemania.

El propio Benjamin visité con gusto, y a menudo, museos y exposiciones, y en
ocasiones escribié sobre ellos. Con respecto a las exposiciones, imaginaba una téc-
nica especifica de visualizacion que pudiera hacer evidente aquello que por prin-
cipio era inaccesible al lenguaje. Las exposiciones, en opinién de Benjamin, no de-
bian pretender “instruir”, en realidad ni siquiera podian hacerlo. Mas bien debian
transmitir a través del shock; debian al mismo tiempo conmocionar al espectador y
“clavarse” en su interior. Sin embargo, en la elaboracion de esta exposicién no ha
sido necesaria semejante técnica para calar en el sentimiento; si no nos equivo-
camos, en ella la obra expuesta y el shock coinciden sin que los responsables de la
exposicion hayan tenido que hacer nada al respecto. Escuchen y vean ustedes: una
de las dos necroldgicas que aparecieron con motivo de la muerte de Benjamin fue
escrita por Adorno. Fue publicada en el periddico de emigrantes neoyorquino
Aufbau, en una pagina que ahora constituye uno de los ultimos objetos de nuestra
exposicion; esta en frente de la penultima vitrina. A la izquierda de la necroldgica
escrita por Adorno se encuentra la del fallecido poeta Ernst Weif3, que se suicido
tres meses antes de Benjamin puesto que no pudo escapar de otro modo a los ale-
manes que entraban en Paris; a la derecha del texto de Adorno puede leerse un
obituario exculpatorio del novelista Hermann Stehr, un mistico silesio que se
habia sumado a los nazis y habia tenido una muerte mas facil, causada por un ata-
que de apoplejia. Este entorno parece querer acudir en ayuda del desamparado tex-
to de Adorno; el contexto puede hacer tangible algo de aquello que escapa al len-
guaje impotente. Si el concepto benjaminiano de la “imagen de pensamiento” pue-

de verse realizado en alguna parte, es en esta pagina del Aufbau del 18 de octubre

de 1940.
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Pero permitanme, sefioras y sefores, que les hable un instante del tiempo en el
que Benjamin aun vivia, y permitanme que repita unas pocas frases que podrin
leer también en el catidlogo que acompana a la exposicion. Benjamin, que desde
1933 habia vivido predominantemente en Paris, huyé de esta ciudad a mediados
de junio de 1940. Segin se informa, “consiguié partir con el ultimo tren que
abandond Paris. No tenia consigo nada mas que una pequena bolsa de viaje con
dos camisas y cepillos de dientes”. Uno o dos dias mas tarde llegaron a Paris otros
alemanes. Entre estos nuevos huéspedes pronto estuvo también representado el
frente de escritores y productores de cultura; antes de 1933, en uno u otro contex-
to, Benjamin habia tenido ocasionalmente relacion con algunos de ellos. Vinieron
Ernst Jinger y Carlo Schmid; uno traducia las cartas de despedida de rehenes fusi-
lados, el otro a Baudelaire. Ina Seidel llegd perocupada por su yerno, astrologo de
confianza de un cacique nazi. Friedrich Sieburg fascinaba en los salones, Heinrich
George brillaba con Intriga y amor, Herbert von Karajan con el Tristan. Carl
Schmitt daba conferencias sobre la importancia de la distincion entre tierra y mar
para el derecho internacional. Se comia en Prunier, por la noche se iba al Tabarin
y los domingos a Madeleine. Todo ello puede consultarse en Radiaciones, el diario
de Ernst Jiinger, ganador del Premio Goethe en 1982. Y se entendian maravillo-
samente con los colegas franceses; no sélo con brutales fascistas como Céline y
Drieu La Rochelle, sino también con espiritus mas distinguidos, como Giraudoux,
Cocteau, Paul Morand y Léautaud, al que una vez Benjamin habia intentado cono-
cer. Se charlaba sobre Proust, se dedicaban autografos de Proust, se estaba en fami-
lia, y entre tanto el traductor de Proust al aleman llevaba tiempo muerto. - Ya el
dia de la entrada de los alemanes, el escritor Marcel Jouhandeu habia reflexionado
en su diario, publicado en 1980 en Gallimard, sobre la grandeza y la belleza, la
grandeur y la beauté, que queria reconocer tanto en las voces como en las canciones
de los soldados y oficiales alemanes. Benjamin, que habia conocido a Jouhandeau,
le habia apreciado como “una figura muy distinguida y algo quebradiza”; habia tra-
ducido uno de sus mejores relatos. Ahora Jouhandeau tal como ha transmitido un
testigo fiable, se sentaba con Ernst Jinger “en la casita de Rue du Commandant-
Marchand” y ambos -cito literalmente el informe de Gerhard Heller- discutian

“interminablemente sobre sus conocimientos comunes, sus métodos de trabajo y
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su amor por los animales”. Al mismo tiempo el panfleto difamatorio de Jouhan-
deau Le péril juif, El peligro judio, publicado en 1937, podia encontrarse en las libre-
rias parisinas. Independientemente del peligro mortal que Benjamin hubiera corri-
do si, a mediados de junio de 1940, se hubiera quedado en Paris: en esta compafiia
no tenia nada que buscar, alli no tenia sitio.

Benjamin huyo entonces al sur de Francia, que todavia no habia sido ocupado.
Recibié un visado de entrada para los Estados Unidos, también visados de transito
para Espana y Portugal, pero no un visado de salida de Francia. Cuando su intento
de atravesar ilegalmente la frontera entre Francia y Espafa fracasd, se suicido a
finales de septiembre de 1940. Asi se completaba su exclusion de la cultura alema-
na, sobre la que ya desde 1933, cuando los nazis le robaron primero sus libros y
manuscritos y después casi todos los medios para la reproduccion de su vida, no
habia podido hacerse ilusiones. Hoy, después de medio siglo, la situacion parece
completamente transformada; podria incluso decirse que esta exposicion es un tes-
timonio de ello. En Alemania, las obras de Benjamin estin difundidas en nume-
rosas ediciones sueltas y en los catorce tomos de las obras completas, y todo ello
con tiradas de una magnitud con las que el autor no hubiera podido siquiera
sonar. Estan traducidas a casi todas las lenguas europeas, pero también al hebreo
moderno, al japonés o al coreano. Se han dedicado a Benjamin biografias y biblio-
grafias, la literatura secundaria sobre él llena ya estinterias. Su influencia alcanza
las mas diferentes disciplinas; apenas hay una teoria o meta-teoria que, deconstru-
yendo o reconstruyendo, no remita a ¢l. Hace ya tiempo que textos aislados de
Benjamin han sido recogidos tanto en libros de texto como en antologias
evangélicas por la fiesta de navidad o en guias de viajes alternativas. En su ciudad
natal se planea instituir un “Premio Walter Benjamin”, para el que el partido que
pronto entrard en el gobierno ya busca candidatos que -como dice literalmente
una publicacion de la CDU- “hayan descrito de manera fundante la labor europea
de Berlin, segun el modelo de Walter Benjamin”. Pero las “descripciones fundan-
tes” no eran precisamente asunto de Walter Benjamin, y él hubiera visto en la
“labor europea de Berlin” m4s bien motivo para una satira; lo que esta claro es que
¢l no hubiera recibido el “Premio Walter Benjamin”, lo mismo que nunca recibié
ningun otro. Pero entre tanto sus manuscritos son orgullosa posesion, no sélo de

la Bibliothéque Nationale de Paris y del Jewish National and University Library en

. 8.
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Jerusalén, sino de la Akademie der Kiinste en el este y del Deutsche Literaturarchiv
en el oeste de Alemania. Y ahora Benjamin parece estar ya maduro para convertit-
se en objeto de exposicion. Nuestra exposicién, como ya he dicho, ha sido organi-
zada en colaboracion con el Archivo de Literatura Alemana y pudo verse en primer
lugar en el Museo Nacional de Schiller. - ;Significa esta entrada de Benjamin en
los archivos y en los museos, permitanme sefioras y sefores que lo diga de manera
abreviada, significa su reincorporacion a la cultura alemana? Al final, cincuenta y
siete afios después de su expulsion, ;ha vuelto Benjamin a casa en esa sociedad a la
que antes —con poca delicadeza, lo admito- he llamado por su nombre! Por decirlo
de otra manera, ;le ha llevado su carrera postuma a ser alcanzado por la “deshonra
de lo oficial”? Plantear estas preguntas no puede llevar sino a responder negativa-
mente, con tanta energia como sea posible.

Uno de los pocos trabajos sobre Benjamin que le hacen justicia, escrito por
Wolfgang Kraushaar, tiene por titulo Auschwitz ante. Post Auschwitz -no les voy a
evitar ni a ustedes ni a mi este nombre, y no pediré disculpas por ello-, post
Auschwitz la cultura alemana ya no puede constituir ninguna unidad, si es que en
algin momento lo hizo. La ruptura que sefialamos con este nombre aleman de una
poblacion polaca atraviesa tanto nuestra historia como nuestra cultura, y distingue
a las victimas de los verdugos y de sus defensores. No se puede tender un puente
sobre el abismo que separa a los Jiinger, Schmitt y Sieburg de los Benjamin, Ador-
no y Scholem al reunirlos a todos en un panteén cultural nacional o al poner ma-
nuscritos de todos ellos bajo un mismo techo. Tampoco en un archivo o en un
museo, ya sea concreto o imaginario, puede unirse a los que no pertenecen al mis-
mo bando. En una de las vitrinas de esta exposicién en recuerdo de Walter Benja-
min se encontrardn con la imagen de Martin Heidegger, fotografiado entre bande-
ras con cruces gamadas y ante las botas de las SA. Ambos filésofos se oponen a
toda reconciliacion, incluso a nivel inteligible. La “integracion postuma y forzosa
de quienes en vida fueron reprimidos y excluidos en un recuerdo indiferenciado”,
de la que Jirgen Habermas hablara en un contexto similar, no puede tener lugar.

La filosofia conoce los conceptos de aporia y de lo aporético. Por ellos se en-
tiende la imposibilidad de encontrar salida a los enredos de un problema en el que

uno esta atrapado. En lugar de salir de él con violencia, generalmente es mejor dar
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cuenta de las dificultades lo mds exactamente posible. El principio-museo o, si pre-
fieren la expresion de Thomas Mann, el museo como “forma de vida espiritual”,
tiene un caracter aporético, y se trata de una aporia con la que se enfrentan todos
aquellos que se ocupan de la conservacion de los llamados “bienes culturales”, sin
excluir evidentemente al propio Archivo Theodor W. Adorno. Deberia resultar
innecesario distanciarse expresamente de las fundaciones de esos nuevos museos
con los que la politica busca una continuacion para su revision de la historia ale-
mana. Sin embargo el concepto de archivar -y mucho mas la exposicion de lo
archivado en vitrinas de museo- implica ya un acto de “historizacién” de lo ocurri-
do, de cuya discusion partioé en su dia la “disputa de los historiadores”. El depdsito
de documentos historicos y culturales en el archivo y el museo tiene siempre algo
que ver con desembarazarse de algo o reprimirlo; lo que ha sido archivado ya no
puede inquietar o producir un shock inmediatamente: estar maduro para el museo
y el gesto de “borrén y cuenta nueva” son casi sindonimos. El camino hacia el mu-
seo es, al menos en un principio, siempre un camino hacia la neutralizacién, hacia
la indiferencia; como, por lo demas, lo son también las ediciones de obras com-
pletas, con las que un escritor se encuentra cuando se ha convertido en “objeto de
museo”. Archivo y museo son lugares de falsa armonia, y como tales ya resultaron
sospechosos a Valéry. Obras de arte y filosofia que existen cada una por si misma, y
que son necesariamente hostiles entre ellas, son niveladas y se las priva de su agui-
jon, de su raison d'étre. Benjamin, que en su ultimo trabajo -las tesis Sobre el concep-
to de historia— tratd estas cuestiones, llamo al comportamiento del museo hacia la
transmision cultural su “reconocimiento como herencia”; no dudo en llamar a esta
forma de transmision una “catastrofe”.

Como apunta Kraushaar, Benjamin no conocié Auschwitz, “y probablemente
tampoco escuché nunca su nombre”. Sin embargo anticipé con més exactitud que
ningun otro la situacion en la que nos encontramos desde entonces. En la novena
de sus tesis de filosofia de la historia, de 1940, la historia transcurrida hasta enton-
ces aparece como “‘una Unica catistrofe, que amontona incesantemente ruina sobre
ruina”; el montoén de ruinas es tan vasto que ya “crece hasta el cielo”. La imagen re-
cuerda a las del barroco. Al igual que las alegorias del siglo XVII, segtn la inter-

pretacion de Benjamin, muestran “la historia en todo cuanto ha tenido siempre de

-10-
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malogrado, doloroso, fallido”, poniendo “ante los ojos del espectador la facies hipoc-
cratica de la historia como un paisaje primitivo inmovilizado”, asi se le presenta a
Benjamin la condicién real y moral del mundo en el afio en que se instaura
Auschwitz: un montén de ruinas en el que la historia se derrumba; una unica
catastrofe en la que la historia de la humanidad, con todos sus esfuerzos y penas, se
confirma fracasada. La imagen de Benjamin de montones de ruinas que crecen
hasta el cielo, de la historia como una pila de craneos, parece anticipar las image-
nes de las rampas y los lavabos en Auschwitz, de los crematorios y las fosas comu-
nes. Su definicion de la cultura como cultura de los vencedores, que puede encon-
trarse en la séptima de sus tesis, remite ya al fracaso de la cultura, que mas tarde,
después de Auschwitz, Adorno convirtié en tema enfatico de su filosofia y de toda
filosofia desde entonces. “Que pudiera ocurrir”, se dice en la Dialéctica negativa,
“en medio de toda la tradicion de la filosofia, del arte y de las ciencias ilustradas
dice mas que el mero hecho de que el espiritu no fue capaz de calar en los hombres
y transformarlos. En esas mismas ramas del espiritu [...] habita la no-verdad. Toda
cultura después de Auschwitz, incluida la urgente critica a la misma, es basura”. Lo
que ocurrié entonces parece prohibir su entrada en el museo, ocultar lo sucedido
en vitrinas de cristal, bien aseguradas y provistas de la inscripcion “prohibido
tocar”.

Pero si la “historizacion” relativizante de lo ocurrido no nos esta permitida, mu-
cho menos podemos dejar lo sucedido en manos del olvido. Ambos extremos no
estdn tan lejos entre si. El depdsito de actas en una Casa de la Historia Alemana
comun, como se nos recomienda desde los actuales circulos de poder, proviene de
la misma actitud que hace que la Segunda Republica alemana aparezca ya en gran
parte y en amplios sectores como una comunidad sin recuerdo. Durante sus
primeras décadas de existencia todas las fuerzas estaban centradas en la reconstruc-
cién, que no se llamaba asi por casualidad; sélo Mitscherlich y un par de estudian-
tes del SDS, la famosa pequefia minoria radical, no querian dejar de exigir a la
sociedad un trabajo de duelo y de recuerdo que ésta no queria o no era capaz de
realizar. Después de que las protestas de 1968 convirtieran finalmente Auschwitz
en tema, la clase politica tomo este asunto en sus manos. Lo instrumentalizé inme-

diatamente de acuerdo con una rigurosa division del trabajo: mientras se llamaba a
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una serie de oradores para la conmemoracién, por asi decirlo expertos del recuer-
do, el resto podia seguir los negocios sin ser distraido. Pero mientras los negocios
se realizan con la solida moneda alemana, en los dias de fiesta importantes se
opera con la retdrica de las formulas vacias, una especie de moneda inflacionaria.
Eso sale mal todo lo més cuando uno se extravia por el terreno equivocado, como
el desafortunado Jenninger. Por lo demas Bergen-Belsen y Bitburg se liquidan el
mismo dia y de un golpe. Del mismo modo que se sigue hablando de los pogromos
de noviembre obscenamente como “noche de los cristales rotos” y se celebra su cin-
cuenta aniversario con “veladas culturales” y actos de estado, mientras que la in-
dustria alza la cuota de exportacion con el levantamiento de nuevas fabricas de gas
téxico en la frontera con Israel. El presidente federal se disculpa en nombre de
todos nosotros ante los judios, los homosexuales y los comunistas, pero quienes se
van a ocupar de la politica en la Tercera Republica han eliminado ya el recuerdo
de Auschwitz de modo tan frio como rutinario - recuerdo cuya inclusion en el acta
constituyente de este Estado se atrevieron a reclamar sus supervivientes. Entre
tanto gitanos y romanies ya no pueden entrar en el pais y contingentan la inmigra-
cion de judios.

Esa humanidad finalmente descargada del recuerdo, cuya amenaza se cierne
sobre nosotros desde Eichmann y Mengele, ha llegado a ser previsible de modo
concreto. Puede que la cultura sea basura, pero al mismo tiempo es la memoria
colectiva de los seres humanos, su ultimo refugio frente al olvido. Benjamin, el mas
agudo critico del historicismo y de todo tratamiento tradicional de la historia, no
ha desestimado ninguna cultura. Ha contrapuesto a la empatia con el vencedor el
recuerdo de los vencidos. Ha tratado, de nuevo en sus tesis sobre el concepto de
historia, del derecho que el pasado tiene sobre el presente. Bien es verdad que los
vencidos, como Max Horkheimer objetd una vez a Benjamin, han sido realmente
vencidos, y la injusticia, el terror y el dolor del pasado son irreparables; no hay una
reparacion de lo ocurrido. Lo que hay, segin la intencion de Benjamin, es el
intento de que los muertos no sean completamente olvidados, de que su recuerdo
se mantenga vivo. En los textos de algunos judios, todos ellos grandes escritores de
la lengua alemana -en primer lugar en los de Bloch, mas tarde en los de Benjamin,

Scholem y Adorno- encontramos la palabra que hasta hoy no parece conocer
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ningin diccionario de aleman: Eingedenken, un recuerdo que incorpora lo conme-
morado. Esto no vale sélo para el pasado como tal, sino también para las espe-
ranzas pretéritas que no llegaron a ser realizadas. En los museos y archivos se ha
replegado la idea de un futuro que en la realidad no parece tener ya ningin apoyo.
Aquello que seria de otra manera y que jamas ha existido todavia solo esta presente
en el recuerdo de quienes, en los documentos de su ruptura con la cultura

burguesa, pudieron ayudarla a adquirir conciencia.

Traduccion del alemdn: Jordi Maiso
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PARA UNA FISIONOMIA DE UN FISIONOMISTA’

Towards the Physiognomy of a Physiognomist

HERMANN SCHWEPPENHAUSER**

RESUMEN

El autor se aproxima al concepto de fisionomia como forma de conocimiento y expre-
sion. De esta manera recoge y articula las lineas gnoseolégicas, socioldgicas, metafisicas
y de filosofia de la historia que cruzan el pensamiento de Walter Benjamin, lo que le
permite aplicar dicha forma de conocimiento y expresion a la figura y el pensamiento
de Benjamin mismo. El resultado es un imponente retrato de incomparable exigencia
estilistica y fidelidad mimética a la figura retratada. Constelaciones prolonga de esta
manera su intencion de facilitar a los lectores iberoamericanos la traduccién de contri-
buciones sefieras a la interpretacién de la Teoria Critica, cuyo valor resiste el paso del

tiempo.

Palabras clave: Walter Benjamin; fisionomia; alegoria; imagen; rememoracion; infan-
cia; tiempo; espacio.

ABSTRACT

The concept of physiognomy is approached by the author as a way of knowledge and
expression. In this way, he brings together and articulates gnoseologic, sociologic, and
metaphysical lines, as well as some from philosophy of history that cross Walter Ben-
jamin’s thought. This allows him to apply that way of knowledge and expression to
Benjamin’s own thought and figure. The result is an impressive portrait with an out-
standing stylistic demand and a great mimetic fidelity to the figure described. In this
way, Constelaciones extends its intention of providing Iberoamerican readers transla-
tions of outstanding contributions for the interpretation of Critical Theory, which

value resists the passage of time.

Key words: Walter Benjamin; physiognomy; allegory; image; remembrance; childhood;
time; space.

"Primera impresion en: Walter Benjamin zu ehren. Sonderausgabe aus Anlaf des 80. Geburtstages am 15.
Juli 1972, ed. por S. Unseld, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1972, pags. 125-157 y Zur Aktualitdt Walter
Benjamins. Aus Anlaf des 80. Geburtstages, ed. por S. Unseld, Frankfurt a.M 1972, pags. 139-171. La
versién del texto que se edita en castellano en este nimero de Constelaciones corresponde al libro
Hermann SCHWEPPENHAUSER: Ein Physiognom der Dinge. Aspekte des Bejaminschen Denkens, Liine-
burg: zu Klampen, 1992, pags. 34-63. Agradecemos al autor y a la editorial Dietrich zu Klampen por
la autorizacion para la publicacién de la version espafiola. Resumen y palabras clave son anadidos
de los editores para esta publicacion (Nota de los editores).

** Filosofo y publicista aleman.
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Iniciales maravillosas sobre las que
empezaba a construir inmediatamente
todo un armazén de suposiciones.

Hugo (Les Misérables)

Adorno se top6 con el nombre de “acertijo grafico” buscando un concepto capaz
de representar dos de las obras mds caracteristicas de su amigo en la primera edi-
cion de sus escritos'. El libro de aforismos Direccion tinica y las memorias Infancia en
Berlin hacia 1900 podian ser atribuidas a géneros que se sustraen a ese tipo de
categorizaciones de manera similar a como se oculta la figura en un acertijo gréfico.
En vez del género, lo que habia que encontrar es el nombre propio que queda des-
figurado por el concepto clasificador, y de todos los conceptos el de “acertijo gra-
fico” parece en efecto poder representar mejor el cardcter propio de esos libros.

Que sus escritos establezcan nuevos géneros entregindose sin ningtn tipo de
concesiones tanto a las exigencias de la ley del material como a las de la forma, eso
tiene que ver en el fondo con el nominalismo especulativo y dificilmente compren-
sible de Benjamin. Los elementos de los que se componen, ellos mismos marcadas
formas, materias e imagenes conceptuales, cristalizan en figuras que poseen un cen-
tro ordenador, cuyo nombre esta todavia por encontrar y que constituye la secreta
fuente de energia por la que los elementos se agrupan en una figura bajo una coac-
cién diferente a la coaccién clasificadora. La figura es aqui una constelacion y la ley
de su cristalizacion no es exterior a ella. Los titulos bajo los que se presentan las
obras parecen alusiones accidentales a su substancia. En el espacio icénico en el
que colocan el tema se encuentra oculta aquella imagen que todavia debe ser bus-
cada. Y solo quien recorre la topografia de ese espacio hasta su ultimo detalle pue-
de descifrar la imagen —de modo semejante a como, seguin la teoria dialéctica, solo
se descubre la ley o la fuerza en sus manifestaciones externas.

Lo que es aplicable de este modo al nombre de la obra, vale con mayor razén
para cada una de sus partes, que, separadas unas de otras, son mas bien todos en
un todo. Su caricter burlén no tiene poco que ver con que se resistan a ser fijadas
en la funcionalidad de lo divisible y acentiien con determinacién la discontinuidad

de lo continuo. Que la obra sea un todo compuesto de todos y no de partes es una

! Cfr. Walter BENJAMIN, Schriften, Vol. 1y 11, ed. por Theodor W. Adorno y Gretel Adorno con la
colaboracion de Friedrich Podszus, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1955, Vol. 1, pig. 513.

15



79 O50¢
129506

-

) - ISSN:

o

£ 201

(D

RO D

CONSTELACIONES - REVISTA DE TEORIA CRITICA. NUM

PARA UNA FISIONOMIA DE UN FISIONOMISTA

[Pp. 14-37] HERMANN SCHWEPPENHAUSER

de las leyes formales de la produccion benjaminiana. Esta ley formal no adquiere
validez por si misma —como una idea hipostasiada—, sino que es la manera como
quiere ser captado el contenido singular. La mimesis de Benjamin con la cosa que
ha de ser descifrada llega hasta tal extremo, que la forma en que se presenta lo que
es conocido no pone de ningiin modo ante los ojos lo descifrado por el conoci-
miento, sino aquello mismo que tiene de enigmatico — como si lo inefable, la figu-
ra, perdiera precisamente a través de su desciframiento lo que quiere ser captado
en ella, si es que ha de ser conocida justo como lo que no seria en absoluto en caso
de ser meramente conocida’. En el esfuerzo constante de reproducir el objeto del
conocimiento por medio del lenguaje y del concepto no domina en primer lugar el
andlisis fragmentador, la captacion que cree poseer la cosa en su forma disecada,
sino la espera mimética, la paciencia inactiva que persevera ante la cosa hasta que
ésta, sin querer, se entrega a los que la observan de modo aparentemente desintere-
sado como a sus iguales. De esta manera estd entonces configurada. Como un tro-
zo de paisaje en el que se ha colocado una camara fotografica tras de la cual, lejos y
por largo rato, desaparece el operador, asi se introduce la cosa a través del ojo ina-
nimado, ampliamente abierto y sin parpadeo —con el que se corresponde la pene-
trante mirada de basilisco del lado de la cosa— en la camera obscura que entrega por
fin el objeto al estudio abandonado a ¢l. Y el lenguaje que articula lo estudiado se
parece a la cera sobre la que el objeto imprimi6 el sello de su esencia auténtica has-
ta en sus mas finas ramificaciones.

Pero esto no sélo es suficiente para ese conocimiento, es mas de lo que puede
esperar en absoluto en cuanto conocimiento. Alli donde la esencia se le entrega en
su entera manifestacion externa desplegada, es hurtado al analisis el nucleo que
persigue con el descuartizamiento del caparazén. De manera semejante a la delica-
da empiria de Goethe, la empiria bejaminiana no busca la idea detrds de la forma,
sino en ella, y para ambos la captacion precisa ya es conocer, porque cualquier

abordaje mas brusco que el tangere que da nombre al tacto es lo que hace fracasar

2 Con las cosas de la segunda naturaleza tiene un trato tan demoniaco-ambiguo como con las cosas
de la primera naturaleza, la naturaleza mitica. Del mismo modo que éstas se sustraen al primer in-
tento de conocerlas y s6lo en la figura transformada permanecen reconocibles para el dialéctico —el
unico entre los que conocen que puede hacerse con la esencia dafiada de la primera y la segunda
naturaleza—, asi desaparece de la tierra el demonio Rumpelstilzchen en el momento en que es iden-
tificado por su nombre, para unirse de nuevo con las fuerzas del subsuelo que nuevamente vuelven
a liberarlo en nuevas e inagotables figuras. La abundancia ilimitada de los cuentos da testimonio de
la esencia proteica de la primera naturaleza, del mismo modo que la esencia fetichista y engafiosa de
la segunda testimonia la conceptualizaciéon sin descanso de los sistemas cientificos, de los que cada
uno de ellos se convierte en bufén del otro.
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al conocimiento alcanzado mediante el conocer. Aunque ciertamente Benjamin ha
ampliado su ambito. Si la mirada de la empiria de Goethe se dirigia a las formacio-
nes del impulso organico, la mirada de Benjamin estaba fascinada por las del im-
pulso artistico —en su mas amplio sentido, segiin Vico. Al decir que Benjamin era
capaz de contemplar lo historico como naturaleza’, Adorno dio en el clavo de lo
caracteristico tanto de esa mirada como de sus objetos: las manifestaciones de las
fuerzas y leyes que desde la ilustracion se aprendioé a descifrar como aquellas que
operan de manera especificamente historica. Asi como la fisica especulativa capta
la naturaleza creadora en las naturalezas creadas, del mismo modo —protegiendo el
conocimiento historico frente a la afinidad que pronto manifestd con el positivis-
mo fisicalista— Benjamin capta la historia faciens en los facta, en las particularizacio-
nes de la segunda naturaleza, en cuya esculpida fisionomia ¢l descifraba el impulso
subterraneo —en cuanto impulso mesidnico. En su inmersion material se equili-
bran la intencion especulativa y la materialista de manera particular, sin que €l lo
fundamentara de modo acabado, y de manera genuina y extraia, volcado sobre las
cosas y “como si la convencion no tuviese ningun poder sobre é1”™) logro llegar por
caminos propios hasta una fisionomia dialéctica semejante a la que Marx habia
desarrollado en relacion con la economia de la sociedad. A lo largo de un siglo se
corresponden —de manera heuristica— «la forma social elemental de la mercancia»
de Marx, cuyo examen insistente de cada de detalle pone al descubierto las
tendencias y formas del universo capitalista involucradas en ella como en un nudo
gordiano, y aquella «célula» benjaminiana que, observada penetrantemente, com-
pensa el resto de la realidad. Asi como el materialista historico clasico lee en los sig-
nos de descomposicion del gigante organismo del capital la inevitabilidad de la
revolucion, del mismo modo el tedrico de la inmersion material en la grietas de la
construccion monumental de la profanidad lee la aproximacion apenas perceptible
del tiempo mesidnico’. Lo imperceptible: al no aceptar de la tradicion la doctrina
del materialismo dialéctico como instrumento acabado de conocimiento, Benja-
min se preservo frente a la herencia que lo transmitia en la forma depravada de un

automatismo histérico-econdmico, y previamente ya estaba inmunizado frente al

3 Cfr. Theodor W. ADORNO, “Charakteristik Walter Benjamins”, en Prismen, Frankfurt a.M.: Suhr-
kamp, 1955, pags. 288s. —El sutil despliegue reconstructivo de esa idea fundamental del filosofar
benjaminiano ha sido realizado por la importante monografia de Rolf Tiedemann, Studien zur
Philosophie Walter Benjamins, Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1965.

* Th. W. ADORNO, Prismen, pag. 283.

5 Quien asevera que el marxismo es criptoteologia solo acierta a expresar algo verdadero, si no
oculta que la teologia es un criptomaterialismo.
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progresismo dialéctico de Hegel, que, liberado de metafisica, pero de modo mas
crudo, habia resucitado en la creencia burguesa en el progreso®. El hecho de que la
inmersion material en la segunda naturaleza, la “inspiracion materialista”, como
Benjamin denomind una vez al conocimiento que puede esperar ser realmente
conocimiento’, pudiera en un determinado momento historico hacerse valer, favo-
rece al materialismo histérico, pues aquella gran doctrina del desenmascaramiento
de Ia historia real que ideologicamente se desconoce a si misma, o bien habia dege-
nerado ella misma en ideologia o bien habia hecho sitio al pensamiento instru-
mental o bien, para no tener que retroceder ante ¢l completamente, se habia mez-
clado con ¢l. Con la interrupcién en medio de la dindmica, en medio del movi-
miento del pensamiento, que la teoria no imita para no perder el pensamiento en
el movimiento, se pone de manifiesto que ella no debe dejarse transportar sobre
alas dialécticas por encima de los abismos que todavia siguen abriéndose en los pai-
sajes histdricos de la modernidad. Y si Benjamin subraya en su imagen el contorno
de lo discontinuo y desmiente la tersura uniforme de las continuidades, entonces
conserva la herencia de las intenciones conectadas con el marxismo genuino,
herencia que le toco en suerte de manera implicita a través del contacto con fuerza
histérica que la impulsaba, antes de que por fin la hiciera suya conscientemente de
modo mejor que aquellos que la veian salvaguardada en el sistema de un proceso
historico que tiene lugar siguiendo leyes inflexibles. Es precisamente su nominalis-
mo especulativo lo que le salva de perder las intenciones materialistas entregando-
las a un materialismo ontoldgico en el que resucita el viejo realismo bajo el dictado
de una regularidad inviolable de la materia.

“Intento orientar la direccion de mi pensamiento hacia aquellos objetos en los
que, en cada caso, aparece la verdad de manera mas comprimida”®. Con estas pala-
bras caracteriza Benjamin la persistencia reconocedora de la segunda naturaleza en
los concreta, y precisamente porque el instinto de su pensamiento le condujo hacia

las materias, hacia la ramificacion de su fisionomia, y no hacia las “ideas eternas” y

® Cfr. Max HORKHEIMER, “Die gegenwiirtige Lage der Sozilphilosophie und die Aufgaben eines
Instituts fir Sozialforschung. Antrittvorlesung”, Universidad de Frankfurt a.M., 1931, pag. 5.

TGS 11, pag. 297. Las obras de Walter Benjamin se citan como “GS” indicando el tomo y la pagina
de la edicion de los Gesammelte Schriften, ed. por R. Tiedemann y H. Schweppenh#user con la cola-
boraciéon de Th. W. Adorno y G. Scholem, 7 vols. y supl., Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1972-1989
(Nota del traductor).

8 Walter BENJAMIN, Briefe, ed. por G. Scholem y Th. W. Adorno, Vol. 2, Frankfurt a.M: Suhrkamp,
1966, pag. 523.
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los “valores atemporales™, pudo considerar que estaba acreditado que él era un
materialista histérico sin para ello necesitar de un bautismo ideoldgico que le con-
firmara que lo era. “Para apartarme temprana y claramente de la atroz esterilidad”
de la “maquinaria oficial e inoficial” de la ciencia, “no fueron necesarias las lineas
de pensamiento marxistas —que mas bien solo llegué a conocer mucho mas tarde—,
sino que se lo debo a la fundamental orientacion metafisica de mi investigacion” .

Por eso tampoco necesitd del credo del que se habria hecho culpable segun el
parecer de los amigos que le advertian al respecto temiendo que traicionara lo mas
hondo de si'', y lo mismo puede decirse respecto al partido politico que le podria
haber impuesto aquella lealtad que es consecuencia de toda confesion explicita, sin
que llegara sin embargo a excluir que la marcha de las cosas pudiera en algun mo-
mento empujarle a ella'’. Esta marcha era para ¢l un torrente al que a veces no es
posible oponerse, tanto menos cuando empieza a tomar forma en Alemania el fas-
cismo y la desposesion ensefia a muchos que la clase de la que procedian no los sal-
varia, especialmente si desertaban de ella. Las circunstancias le obligaron a ver que
quien es desposeido de los recursos y es excluido de la disposicion sobre los medios
de produccion intelectuales —y esto es lo que significa aqui la decision en la cues-
tién vital del literato que es incapaz de hacer de la literatura un puro oficio—, sélo
puede esperar alcanzar el derecho de una existencia humanamente digna y de una
produccién intelectual no corrompida del lado de todos los que son separados de
los medios de produccion®. Como los grandes emigrantes del ultimo siglo, expul-
sados sin contemplaciones de la existencia que querian ayudar a transformar, se
sumergié precisamente en esa existencia reconociéndose bajo los mismos indeci-
bles sacrificios. Y si buscaramos un ulterior sello —quizas el mas incorruptible— que
corroborase la validez de su conocimiento, entonces habria que localizarlo en la
opresiéon de las condiciones mismas que marcaban de modo indeleble ese conoci-
miento —marcaban en un doble sentido del proceso, esto es, que la marca y lo mar-
cante se revelan en la imagen impresa, tienen que dejar que su propia escritura se

interprete. Que una produccién como la de Benjamin —y de los grandes emigran-

% Idem.

19 Jdem. — Para comprender la especificidad del “materialismo histérico” de Benjamin, cf. el clarifi-
cador estudio de Tiedemann en su “Epilogo” a W. BENJAMIN, Charles Baudelaire. Ein Lyriker mi Zeit-
alter des Hochkapitalismus, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1969, pag. 165ss.

' Cfr. por ej. W. BENJAMIN, Briefe, pig. 525ss.

12 Cfr. W. BENJAMIN, Briefe, Vol. 1, pag. 425.

B Cfr. sobre todo la carta de 6 de mayo de 1934, W. BENJAMIN, Briefe, Vol. 2, pags. 603ss.
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tes de este siglo— se volviera tanto mas auténtica, tanto mds sutil, cuando mas men-
daz, cuanto mas obstinado, era el orden al que fue arrancada, esto permanecera in-
compresible para todo intelectual para el que las condiciones fueron mds favo-

rables —por no hablar de los intelectuales conformistas—.

Asi escribio las concentradas piezas de la Infancia en Berlin, cuando la disminucion
de sus recursos por debajo del limite que le hubiese permitido seguir viviendo en
Alemania le forzo a la pobre soledad ibicenca, antes de que, tras una precaria
estancia en la Alemania ya fascista, la intercambiara por la desoladora emigracion
parisina. Los fragmentos no evocan la infancia como si fuera el paraiso perdido, lo
que hubiera sido comprensible: desterrando toda vision fantasmagorica del recuer-
do transfigurado, sacan de ese recuerdo precisamente aquello que en el tiempo pa-
sado apunta ya hacia el tiempo que se avecina. Con la fuerza que solo otorga la re-
memoracién, sacan a la luz la peculiar imbricacion de las figuras historicas — mues-
tran como la anticipacion del futuro va devorando el tiempo actual, que nunca es
vivido propiamente como tal, y de qué manera esa anticipacion es corrompida
justo por las coacciones de la actualidad —de la historia misma sedimentada—, de
las que quiere escaparse la anticipacion de lo otro, de lo nuevo, de la “utopia del
dia sin nubes”'. Hace mucho que ya éramos lo que ahora somos de manera aca-
bada y en la presencia que fue, que siempre se tiene injustamente a si misma por la

vida que bulle espumeante' en el presente, ya estaba aquel futuro condensado que

4 Th. W. ADORNO, Charakteristik Walter Benjamins, pag. 285.

5 El topos del espumar delata la vida como aquello que precisamente no debe ser, como la espuma
sobre la bebida que el bebedor quita de un soplo. La espuma pertenece a la familia de los velos que
cubren lo que ocultan, y no tanto lo esconden cuanto mas bien lo estilizan. La ciencia benjaminia-
na poseia en esas estilizaciones uno de sus objetos originales. Ellas —paradigmatica era para él el
aura— le revelaban que la esencia no es captada en el accidente, sin que por ello, sin embargo, fuese
comprendida la contraposicion entre ambos. De esta manera en la cultura siempre es posible opo-
nerse a lo que tiene de falsa apariencia apelando a lo auténtico, a la esencia, porque aquel que lo ha-
ce no se percata de lo esencial, que en la cultura es apariencia. Y asi ocurre que apelar a la esencia se
convierte en un eslabon mas de la cadena de las figuras de falsa apariencia combatidas o que nada
se muestra mas ornamental que lo nuclear, la vida o aquella juventud que el Jugendstil (modernis-
mo) todavia por ultima vez —entre tanto de nuevo, pero ciertamente con otro nombre— convirtiera
solemnemente en la sustancia. Que todo esto no es la supuesta substancia, pero si la substancia de
la cultura burguesa en el sentido de su esencia denunciada —de su monstruosidad (Unwesen)— lo pu-
sieron ante los ojos, en la amplia linea de la critica del engafio fetichista, las incomparables caracte-
rizaciones de los fendémenos del aura, del ornamento y de la fachada, tal como Benjamin acert6 a
identificar en la paradojica inmersién en lo externo. La ciencia del espiritu se sumerge en la profun-
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solo era un poco mas de la historia que se despliega como las hojas de un libro: lo
siempre igual bajo el siempre exiguo velo de la modernidad.

Lo enigmatico de los textos —que articulan la rememoracion, no el recuerdo— es
lo enigmatico de la experiencia del tiempo, el pisar sin moverse del sitio que se ase-
meja al suefio y que confunde el trasiego de los escenarios con la progresion, esto
es, con una esencia irreversible propia del tiempo. De esa manera estos textos evi-
tan toda apariencia de progresion dindmica por medio del estilo —anulando el
«estilo», el apaio de la cosa siguiendo modelos externos a ella'®. Se dejan dictar por
la cosa el ductus de la articulacion, por la cosa tal como ésta se mueve bajo la mira-
da fijamente concentrada. Y cuando articulan un continuo temporal —esto es lo
que establece el paradigma de la profesion literaria benjaminiana—, entonces lo
ofrecen como espacio temporal. En la profesion literaria —junto a la firme doci-

lidad""— predominan figuras de pensamiento y estilo tal como se experimentan en

didad, que Benjamin le muestra en la superficie.

16 Precisamente en esto consiste la fuerza iluminadora de la expresion benjaminiana, el preciso con-
torno de sus acufiaciones, que lo sefialan justamente como uno de los grandes estilistas de la época.
Un estilista importante es aquel que se obliga a reestructurar los modelos lingiiisticos convenciona-
les junto con los esquemas categoriales de organizaciéon segiin los aspectos que la penetraciéon cogni-
tiva auténtica arranca a la cosa, sin violentar en ello, a pesar de todo, el lenguaje. Todo auténtico
progreso conserva la auténtica tradicion, también la lingtistica. El gran estilista no sustituye el len-
guaje (que esta garantizado para él en aquellos que realmente lo dominan) por un sistema de rela-
ciones buscadas de la manera que sea, sino que imprime en los viejos nombres y esquemas los sig-
nificados ocultos y hace saltar del continuo de sentido los elementos verdaderamente significativos
en virtud de una experiencia histérica, experiencia que precisamente la apariencia linglistica mas
sublime elimina con bastante frecuencia. De este modo, cuando se pone a arcaizar —y no solo ironi-
zando— puede ser progresista, mas progresista que todos los nuevos mufidores del lenguaje juntos,
como es el caso de Benjamin, que cuando parece estar solo imitando el ductus de los estilistas clasi-
cos, a pesar de ello no sucumbe en ningun lugar al pastiche. Pues de modo anilogo a la inmersion
material en el detalle, la imitacion se apropia simultaneamente la fuerza para captar en el ductus
seguido meticulosamente aquellos lugares en los se tom¢ la decisién sobre como darle continuidad
y, a partir de esa percepcion, darle imperceptiblemente una orientacion que no habria sido capaz de
seguir el ductus imitado, compelido como estd por su propia ley estilistica. Sin embargo, la falta de
notoriedad se manifiesta, en general de manera extremadamente notoria, como un estilo cualitati-
vamente diferente. Como ha de ser en el médium de un lenguaje mas elevado y enfaticamente con-
cebido, del que solo es posible sentirse completamente seguro al expresarse, lo evidencian las medi-
taciones profundas y esotéricas que Bejamin dedico al lenguaje a lo largo de su vida.

17 Se trata de la figura que obliga a demorarse detras de cada frase, para que toda su riqueza de sen-
tido pueda ser trasladada a la comprension de cada frase siguiente. Por lo menos desde Flaubert —y
en éste calculado de la manera mas consciente— el appercetive shock se ha vuelto inseparable del leer:
la irritante expectativa del lector de pasar sin solucion de continuidad a la siguiente frase, mientras
que el escritor introduce abismos entre las frases que obligan a su lector a sacar de lo escrito todo el
instrumental, no sélo para superar el hondo vacio de todo lo no escrito, sino sobre todo para poder
llenarlo. Proust alabo esta activacion del lector como un importante logro estético (Apropos du style
de Flaubert. Journées de lecture, trad. alemana Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1963, pdg. 85). Esa activa-
cién confiere al lector dignidad de sujeto, mientras que el estilo dindmico lo arrastra sin considera-
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imagenes como la de unas olas que se propagan lenta e incesantemente, la de los
anillos que afio a afo imperceptiblemente ensanchan un arbol, la de las capas que
se superponen unas sobre otras, la de una catarata silenciosamente estruendosa en
la que el fluir parece como inmovilizado, o en la imagen de los remolinos en el
agua, en los que ella se absorbe a si misma, aspira toda su masa externa hacia el in-
terior, para inmediatamente sacarla hacia fuera y poder seguir manteniendo la figu-
ra del remolino. Su produccion literaria articula la detencion espacial del tiempo y
no se muestra complaciente en ninguna parte con la apariencia temporal misma,
que con la progresion lineal engafia sobre esa detencion.

Asi es como el pensamiento benjaminiano capta la serie de hechos como esta-
dos desgajados del ser y la cadena de sucesos en la figura de las ruinas que ellos
dejaron atrds y que manifiestan lo que son esos sucesos de manera mas fiable que
lo ostentoso que avanza a saltos por encima del plan de la historia. El reduce el
caudal de la existencia, el espectiaculo temporal, a su base auténtica, al nucleo de
fuerza oculto que se parece al atomo invisible de la nueva fisica en el que esta ocul-
ta la explosividad de todo el mundo visible o de la hélice de la nueva biologia que
concentra en si, en un espacio extremadamente compacto, todas las generaciones
venideras. De tal manera es como el pensamiento benjaminiano retrocede cuando
avanza. Se sumerge en un punto de vista sin “defenderlo”: no excava el lugar que
promete un aplazamiento. Tal como el pintor chino desaparece en la propia ima-
gen, asi ha de retirarse la subjetividad tras la cosa. Y lo mismo que el melancolico
medita sobre la calavera, asi es como el pensamiento bejaminiano se pone a incu-
bar sobre el factum en el que se han contraido el facere y el fieri, como si lo hiciera
sobre alegorias esculpidas en piedra. Y a la inversa, en la alegoria —la olvidada
alegoria barroca que esconde ante si mismo el expansivo espiritu burgués como su
propio enigma— ha sido absorbido el entrelazamiento del tiempo y el espacio, la
historia y la eternidad, la civilizacion y el mito mismo. El tiempo que fluye es atra-
pado en su huida echdandole mano con energia, es asido por sus velas ondeantes y
obligado a confesar que es el espacio que pretendia engafar sobre si mismo —es
decir, sobre la dureza discontinta de lo material, sobre el bronco enfrentamiento
irreconciliable, que no puede ser reconciliado sobrevolandolo, que no puede ser
absorbido por el fluir del tiempo ni homogeneizado en él, sino que Unicamente

puede apreciarse en fatigosa escalada, a través de profundos vacios y de abismo en

cion alguna como un vendaval, lo deja sin aliento y al final lo hace insensible frente a cualquier cua-
lidad estética.

.22.
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abismo. La pomposa y autocratica esencia del tiempo encoge ante la mirada escru-
tadora del sujeto, mirada que trae a ese sujeto el tiempo como orden intrincado
del espacio —es decir, de la constelacion enigmatica de las discontinuidades que,
tanto en una desmesurada distancia como en la mas sofocante cercania, son unidas
unas con otras siguiendo lineas de dislocacién y de desplazamiento. Es posible que
se lea en ese escabroso continuo aquello que siempre descubre la mirada que se
mantiene firme frente él: ella no va a atisbar en ¢l la huella de un progreso en sen-
tido enfatico. El hecho de que se busque ahi esa huella se debe a otra fuerza diferen-
te a la energia profana, y en caso de ser encontrada, entonces se acompana de una
esperanza de confundirse con un cumplimiento que seria de dimensiones diferen-
tes. En la esperanza que existe en el mundo se encuentra siempre algo que no es de
este mundo. Eso indescriptiblemente insignificante es precisamente lo externo
oculto: aquello que ha desparecido en el clamor de toda teleologia y es ocultado en
el compas del progreso'. El orden profano es de esta manera un incégnito del
orden mesidnico: «Lo profano... en absoluto una categoria del Reino, pero si una...
de su aproximarse del modo mas silencioso»”. El efecto impensable del Reino
sobre el continuo teleoldgico de la profanidad consiste en que ésta, en su querer
separarse de aquel, lo atrae. Y todo lo que en el continuo profano se opone a éste
—la voluminosidad y el poder de las materias, las catastrofes, en tanto que hacen
saltar por los aires el continuo de la historia, las intermitencias revolucionarias jun-
to con las quiebras y los espacios vacios del progreso—, son indices de aquel efecto,
cuando no ya el boquete apocaliptico mismo que dejo en el inmenso cuerpo de la
creacion, cuyo final ya acontecido desde su mds temprano inicio —la caducidad

establecida con él— deja vagar una y otra vez la luz esparcida del dia eterno.

18 Esto no impide al progreso utilizar sin descanso para su propia autoalabanza los nombres mas
santos —Dios, Reino mesidnico, paz—, nombres que Benjamin estaba convencido de usar de manera
tanto mds innegociable en su pensamiento, cuanto mas directamente los citaba sin rebajarlos por
algin uso teoldgico corriente. Esa forma de citar se enfrenta siempre al pensamiento profano —y
teoldgico profanizado— de modo tan tajante como, segiin una de sus teorias mds arriesgadas, en
general la profanidad, el bloque de lo eternamente caduco, se enfrenta a la imposibilidad de pensar
el Reino de Dios. Entre ellos no hay «mediacion» alguna —una categoria que, de manera semejante
a como lo encontramos en el Schelling de la filosofia de las edades del mundo, inicamente tiene su
sentido en el saeculum materialista—, aunque ciertamente si una «relacion» (Theologisch-politisches Frag-
ment, GS II, pag. 203) — una expresién que precisamente en lo desolado de la imposibilidad de media-
cién quiere indicar lo falso del consuelo, que “mediando lo absoluto hacia el interior” de lo profa-
no, como lo expresé el cristiano anticristiano Kierkegaard, desea prestar a lo profano la dignidad
que estd reservada a la idea de un reino mesidnico.

Y GS 1, pag. 204.
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Si la inmersion material parece perderse en lo marginal, expulsado y nocturno;
si persevera en las contingencias y si las quiebras ejercen mayor atraccion sobre
ella®® que las lisas continuidades engafosas; si lee sin cesar la cronologia como la
topografia fisurada que es en realidad, entonces hace todo esto por mor de los sig-
nos que en las contingencias apuntan a necesidades mas profundas que aquellas
segun las cuales el orden cegado frente si mismo las estiliza*'. Tiene que mirar fija-
mente a la intrincada figura para que lo figurado no se le escape bajo la mirada, e
inmoviliza la superficie ornamental, como el vertido del plomo caliente en la caida
silbante en el agua, superficie ornamental en la que la corriente flotante se deja
atras a si misma. En las estructuras y capas, en los fragmentos ciclicos de las épocas
que yacen arrojados unos contra otros, en todo el ser formado a sacudidas se le
hace presente la génesis misma y con ella lo malogrado que hay en esa génesis. La
creacion —el mistico alter deus— una vez abandonada a si misma, sigue siendo en
cada momento una creacion malograda. Al coagularse el devenir en el ser, la géne-
sis sigue arruindndose a si misma, sacrifica el oTdo1G que, en cuanto dHvag, no
puede ser. De esa manera es el negativo del descanso eterno que no encuentra;
renuncia al fundamento en el que se puede estampar el inimaginable positivo con

trazos solo dificilmente descifrables.

Resulta inutil pretender separar de principio en los textos benjaminianos lo subje-
tivo de lo objetivo. De manera semejante a como ocurren en la monadologia lo

uno esta siempre representado por lo otro. Tanto por el sujeto como por el objeto,

20 Es la —literal— atraccion del horror que se abre bajo el suelo que desgarra la catéstrofe, —la fuerza
que el mito simboliz6 de manera ambigua en la mirada de la medusa, la fuerza petrificadora de lo
espantoso, que no libera el espanto. Con esa fuerza el orden mitico quiere imprimir su sello mitico
al orden profano que intenta escapar a él, pero que no es méas que el mito con lo ojos cerrados ante
el propio horror. Sin embargo, aquel que con una mirada abierta, como el que es simbolizado por
el Angelus Nowvus, en permanente retroceder se zafa de lo espantoso, a ese le crece en la misma y
continua medida la fuerza por la que ahora ¢l posee una capacidad sobre lo mitico —como sobre la
profanidad—: la fuerza que le permite reconocer el orden profano como el escenario en el que
aquello que ocurre, o bien es reconquistado para el mito de manera catastrofica en el horror
renovado incesantemente, o bien todavia estd por conquistar para el Reino mesidnico en el final
apocaliptico.

I Necesidades como las que el mito clausurd y oscurecié en nombre del destino y la fatalidad, y
como las que la ratio confio poder clarificar instaldndolas bajo el ilustrado nombre del principio o
de la causalidad de la progresion mecanica y organica, aunque sélo diluyo asi la noche telurica en el
gris universalmente extendido del dia laborable (All-tag).
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Benjamin —un hereje de la ciencia y de la teoria del conocimiento, como lo eran
los misticos de la teologia— no se doblegd ante el dogma de la separacion sujeto-
objeto. De tal manera que la psicologia no es para él el dominio de lo interior —no
es en absoluto un dominio, sino una topografia gestual objetiva, la doctrina de la
expresion cristalizada de la objetividad en la reaccién subjetiva, que a su vez no es
en primer lugar afirmacion espontinea contra lo objetivo, sino su creacion en la
asimilacion mimética. Para la reflexion lo decisivo son las lineas divisorias en las
que lo objetivo no tanto da un vuelco en lo subjetivo, cuanto que ahi cada uno
estd contenido en el otro: los contornos cosicos de la persona y los eléctricamente
activos de la cosa. Esas lineas no son un escueto trazo abstracto, tienen una amplia
dimension, la de la tierra de nadie entre el no-yo y el yo. Esto es lo que convierte su
exploracién en una fisionomia, es decir, en una lectura de la huellas que deja el no-
yo en el yo*? y el yo en el no-yo —del mismo modo que los rasgos en el rostro de un
ser humano y los contornos de su calavera, por ejemplo, siempre contienen tam-
bién su caracter y las fuerzas de fisica natural y social que le han dado formay, a la
vez, muestran el caracter como aquello que se ha reificado en el sujeto y en esas
fuerzas lo propio del sujeto, la elasticidad. Quien no haya tomado nota de la
dimension fisiondmica en los textos de Benjamin, quedara desamparado ante ellos
como ante alguien que habla un idioma extranjero, que si bien estd hablando, sin
embargo no lo hace para el que no domina esa lengua.

Por eso ha de extranarle que el fragmento —paradigmético— de la Infancia en
Berlin, que Benjamin, de manera verdaderamente burlona, titulé Logias” y que el
lector ingenuamente se apresta a considerar un excurso sobre una especificidad
arquitectonica, mas bien contenga “el retrato mds exacto que me esta permitido
hacer de mi mismo”**, es decir, no la caracterizacion de una cosa llamada logia, sino
de una persona, y de nuevo no de una cualquiera, sino de la propia. El lector se en-
cuentra frente a un doble quid por quo, esto es, frente a uno por el cual la carac-
terizacion de la cosa representa el retrato de la persona y frente a otro por el cual el

retrato representa la biografia. Pues el retrato es aqui, en el sentido peculiar de

22Y ciertamente tanto en el plano vertical, en la penetracién intrasubjetiva de lo arcaico-inconscien-
te y de la conciencia civilizatoria, como asimismo en el plano horizontal de la interdependencia sub-
jetivo-objetiva. Esto coloca a la fisionomia benjaminiana junto a la hermenéutica psicoanalitica y la
materialista y la separa de la hermenéutica de las ciencias del espiritu y de la subjetivo-historizante.
B GS 1V, pags. 294-296; cfr. la Fassung letzter Hand GS VII, pags. 386-388.

¥ \W. BENJAMIN, Briefe, Vol. 2, pag. 589. — Benjamin barajo por ello la posibilidad de colocarlo al
comienzo del libro; cfr. W. BENJAMIN, Briefe, pag. 591.
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Benjamin, biografia abreviada, es decir, una biografia que no adquiere su maxima
precision del hecho de desplegar la evolucion de la persona en el tiempo, sino que,
concentrada en un punto, la concibe como la madeja que no puede ser desenre-
dada en un esquema organoldgico. “Absorber cien lugares a partir de un sitio”” y
determinar su configuracion o, por el contrario, engarzar los lugares al cordon de
la progresion lineal y forjar la cadena de la “evolucion”: en esto consiste la diferen-
cia entre fisionomia y teleologia esquematizadora. Ahora bien el concepto de retra-
to lleva adherido un sentido metaférico que, en sentido estricto, la intencion fisio-
némica deberia rechazar. Y de hecho lo rechaza. La metafora del autorretrato, que
ciertamente el escritor no pinta, seria realmente una metafora si no se hubiese ren-
dido cuentas a si mismo sobre el cardcter tipografico de la imagen, y no tanto por-
que pinte con palabras. El petapacig g aAlo yevog literario —es decir, la trasla-
cién a la imagen— impreciso en virtud de un simbolismo universal, muestra su con-
torno preciso, la diferencia de los géneros y su penetracion, solo si el entrelaza-
miento mismo de concepto e imagen se vuelve didfano. Dicho entrelazamiento
radica en el caricter de cosa que posee el concepto, esto es, en el estar contenida la
cosa en el nombre, lo mismo que en el caracter conceptual de la cosa, esto es, en
que el nombre estd contenido en la cosa, en definitiva en el ser figurativo de lo
concreto —esto es, en que los naturata mismos son una especie de signos, signos de
escritura que escribio la naturaleza creadora y que el fisionomista intenta descifrar.
El pensamiento los copia y el lenguaje que obedece cuidadosamente a ese pensa-
miento figurativo es él mismo la imagen-pensamiento (Denkbild). La imagen-pensa-
miento, en cuanto lenguaje, es sélo un ejemplo de lenguaje; otro ejemplo es la ale-
goria y otro mas los gestos y la mimica; ese lenguaje —en cuanto langue, en cuanto
écriture— es el de los trazos y lineas, en el que la expresion sigue a lo que ha de ser
expresado a la manera que lo hacen los gestos, que delinean —pincelan y escriben
al mismo tiempo— lo que tienen que expresar en el material de su expresion, que
por su parte se expresa en la expresion —actuar y padecer inmemorial, padecer y
actuar de la mimesis. El pensamiento es su forma sublimada; el lenguaje de las
palabras y los conceptos es la solidificacion en esa sublimacion; ésta misma el apre-
mio de las materias miméticas hacia el nombre, hacia aquello que el alter deus —el
hombre histérico— encuentra ahi y ha de articular, donde deus lo interpela al

crear™. Persiguiendo en la inmersion material las lineaturas de los concreta, la fisio-

5 GS VI, pag. 607.

%6 Dios dice el nombre —por supuesto en la forma mas elevada, en la forma creadora de la «palabra»
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nomia persigue aquello que estos quieren manifestar de si mismos; y captando lo
percibido en la imagen-pensamiento, reproduciendo el nombre por medio del len-
guaje —esto es, en el lenguaje de las palabras y los conceptos—, le devuelve al con-
cretum mismo lo suyo, a diferencia del lenguaje que no se mide por el nombre, que
quitdndoselo desfigura o destruye la cosa e incluso la despoja de la posibilidad de
ser captada conceptualmente en el nombre de lo desfigurado® y restablecido. El
lenguaje solo posee su fuerza en ellos y en esos nombres, en los conceptos que cap-
tan la cosa y no su amafo —esto es, en los signos del estado pleno y de la ruptura

128

con él°°. Una fuerza tal como la testimonian la dignidad y la pregnancia del len-

guaje benjaminiano.

(«En Dios la palabra es creadora porque él es palabra»; GS 11, pdg. 148). ;Pero qué o quién dice el
nombre Dios? Que Dios sea el Innombrable, sélo desplaza la dificultad, que no desaparece tampoco
con suprimir el nombre Dios cada vez que ha de decirse «Dios», pues ese nombre es pensado, pues-
to, cuando uno se decide a no ponerlo. Justo cuando no estd ahi, lo estd precisamente de manera
enfitica. Esto es en sentido literal la negacién determinada, y el nombre de Dios en cuanto tal no es
mas que la esencia de todos los nombres: la sustancia en tanto que absoluta. Pero concebirla de otra
manera a como obliga el conjunto del recorrido de la filosofia, esto es, de modo idealista, es el pro-
blema cuya solucién empiezan a vislumbrar esfuerzos como los del materialismo historico o de la
mistica herética o en general cualquier fisionomia especulativa. Por lo menos permiten captar el
problema, esto es, que Dios es un nombre; lo que significa la pregunta: ;qué otorga ese nombre a
quién!? El auténtico esfuerzo interior de la especulacién benjaminiana parece ser el intento de
encontrar una respeta a esa pregunta. Podria esbozarse de modo tentativo de la siguiente manera: lo
existente inmemorial, la materia mimética, se otorga a si misma el nombre Dios por medio del len-
guaje de los hombres, en el que Dios es el nombre por antonomasia, lenguaje que es lo diferenciado
de la materia mimética en unidad dispar con ella. La distincion es la historia, la brecha entre subs-
tancia, materia —lo innominado que aspira al nombre— y Dios —el nombre que emergio en el espi-
ritu del hombre y en su lenguaje, lenguaje que lo vuelve a borrar—, una brecha que busca cerrarse
en el ser divinizado, en lo divino existente, la utopia del Reino. Aunque ciertamente Bejamin no
era Bloch. Es mas bien el Kierkegaard entre los materialistas especulativos que insiste en las quie-
bras y discontinuidades, en la paradoja mas intima del corpus mimético universal, al que los hegelia-
nos de entre esos materialistas otorgan continuidad teoldgica. De Kierkegaard lo separa en cambio
una sutil gnosis: Dios se quiere a si mismo. De ese modo surge de la materia mimética el hombre
que no quiere a Dios. Pero éste se separa en el hombre en el alter deus, para el que fracaso la crea-
cién historica, y en aquel que testimonia en el hombre la idea mesidnica: una fuerza que promete
una creacion en cualquier caso diferente de la pueda llegar a ser la creacién profana mas perfecta.
Aquella lo seria tanto fisica como moralmente. Esa «sustitucion del creador» por el alter deus «es un
acto moral» (Manuscrito 803, Archivo Benjamin, Frankfurt a. M.).

T Por ejemplo, en el nombre de la cosificacion, de la alienacién, del entorno, del infierno. Son
nombres porque captan lo “sustancial” de la profanidad —nombres limitativos que expresan con
ello de manera positiva la eternidad del final y, de esa manera, de modo negativo, apocaliptico, lo
ausente, la apocatdstasis; con la esencia negativa (Unwesen), la “completa negatividad”, la esencia
(Wesen).

% Si los nombres limitativos expresan la quiebra con la mesianidad de manera universal, las ideas
expresan el posicionamiento quebrantado de la profanidad respeto al Reino. Las ideas en cuanto
tales son nombre histéricos —nombre como mito, orden juridico, civilizacién, nihilismo, moderni-
dad. Ellas se vuelve indices en lo tipico-concreto, como en el drama, la tragedia, las alegorias, la cur-
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La captacién de la suspension espacial del tiempo ofrece el fundamento del
principio de estilizacion, que evitando el modelo de articulacion dinamica en favor
de una articulacion tectdnica hace justicia de modo directo a aquella captacion. En
la medida en que la articulacién es capaz de extraer lo eidético del concepto lin-
gliistico a la inclinacion hacia la sintesis dindmica gramatical —a la marca historica
en el nombre asimismo tendencialmente transhistorico—, es como consigue la qui-
mica benjaminiana de la palabra el producto sublimado de la «imagen» ilumina-
dora y de contornos precisos —del pensamiento plastico y original, de la “imagen-
pensamiento””. Asi —y ciertamente solo asi— es como el escritor puede pintar con
palabras, puede el texto titulado Logias ser un retrato.

Lo es en el sentido de una instantdnea en la que la luz impacta sobre lo retrata-
do como un flash®, ilumina los rincones mas oscuros, resalta con la misma intensi-
dad los proscenios y los trasfondos —con el efecto desconcertante de que no se sabe
si ha de alcanzar a la persona o al entorno, y toma a aquella como una cosa, del
mismo modo que toma las cosas como si estuvieran vivas en una forma inquietan-
te. Se busca intencionadamente ese desconcierto. En el sentido de una catarsis

aperceptiva, éste debe hacer explicito al lector del retrato asi como al contemplador

sileria, en hechos y crimenes politicos de gran trascendencia, etc. en toda la riqueza de la facticidad
ya configurada, pero no de la ya alterada cientificamente, facticidad a la que mas bien todavia hay
que arrancar incluso el nombre histérico especifico que mantiene escondido inconscientemente en
ella.

¥ Aqui en el sentido en que George aplica la palabra a Mallarmé, el de una “dialéctica detenida”.
Esta acufacién benjaminiana articula toda la coacciéon plastica misma de manera ejemplar, coac-
cién a la que estd sometida la rigurosa articulacion lingliistica en su conjunto, al contrario que en la
musical, que parece llamada a denunciar de manera temporal lo espacial, del mismo modo que la
articulacion lingiiistica —al menos la del fisionomista— denuncia el tiempo de manera espacial. Las
«correspondances» baudelairianas le ponen de manifiesto a Benjamin que junto a la expresion
fisiondmica es la expresion lirica —quizds la mas tensionada y refleja de todas— la que permite cap-
tar el caracter espacial del tiempo, que, en fin, el lenguaje lirico y el esotérico —en Mallarmé y en Va-
lery en la misma medida— ofrecen el verdadero modelo del lenguaje de las palabras —por lo menos
de su huella edénica en la época post-adamica—, que si por ella fuera no querria ser sino Gnicamen-
te nombre.

3 La luz de flash de la fotografia es la luz apocaliptica técnico-secularizada, tal como ella cae abrup-
tamente de manera chillona sobre el prospecto en las imagenes del manierismo, como el arte mo-
derno del shock le hace irrumpir de manera distorsionante sobre el escenario, para asi, proyectando
la luz —a lo que ha de seguir la iluminacién en el observador—, hacer aparecer la naturaleza inverti-
da (Unnatur) de lo natural. Si las figuras iluminadas estdn encandiladas, es porque estan deslumbra-
das. Lo artificial de los destellos de luz que penetran en la escena muestra abiertamente, como ocu-
rre en los artistas y en los operadores reflexivos, o de manera oculta, como ocurre en los inconscien-
tes, que esos destellos resplandecen desde un orden diferente al de los que son iluminados: desde
aquel que todavia estd por hacer, que estd por venir, o que, donde ya comenzé técnicamente, esta
por dominar.
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de una instantinea que una existencia concreta es el soporte de la naturaleza
segiinda en la persona y ésta el espacio-tiempo manifestado gestualmente.

Asi las “Logias” ofrecen un retrato gestual. Pero gestual no en el sentido de que
los gestos lo revelen en las acciones de manera dramdtica. Es topografico, pero no
cinematografico —sin embargo, no hay una imagen refleja del retratado. Ofrece sus
gestos —pero no en la expresion del cuerpo. Fija de una determinada manera el cardc
ter empirico mismo, esto es, la ley de las acciones y experiencias caracteristicas de un
sujeto, pero no esas acciones y experiencias en detalle.

;Pero de qué modo diferente debe ser captado el caracter empirico mas que
justamente en esas acciones que lo materializan en el espacio y el tiempo! Esta
pregunta es impuesta por el idealismo critico, a quién debemos el teorema irrenun-
ciable del cardcter empirico. Si la respuesta se atiene a ¢l de manera rigurosa, en-
tonces tiene que insistir en la representabilidad de aquella ley —la del nombre de la
persona que permite descifrar sus acciones— a través de sus manifestaciones: foto-
grafiar la esencia en lugar de los accidentes seria algo absurdo’’. ;Seria por ello el
fisionomista, que efectivamente ofrece esa fotografia de la esencia, algo asi como el
idealista venido a menos en la figura del espiritista, esto es, un idealista que esta
convencido de poder materializar sus inteligencias en cuerpos astrales y retratar las
materializaciones?

En lo que el ocultista degenerd en un doble sentido es la materia, que el idealis-
ta, con motivos, volatilizd convirtiéndola en un principio de individuacion, esto es,
en una regla subjetiva de constitucién de la materia. La estupidez espiritista consiste
en no ser capaz de hacerse de la sutilidad de aquellos motivos transcendentales,
pero el instinto certero en esa estupidez es aquel que percibe que la materia no
puede ser hecha desaparecer por ninguna demostracion. En la medida en que el
espiritista abandona el nivel, viene a situarse en el fundamento, mientras que el idea-
lista riguroso que mantiene el nivel, en realidad lo pierde. Contemplados ambos a
una cierta distancia, las inteligencias autéonomas de Kant comienzan a fundirse con
los cuerpos astrales de los videntes que ¢l tanto combatio, y la misma distancia per-
mite que se manifieste el reverso —paradojico— de esa paradoja: Kant combatio en

los espiritus precisamente la materialidad —finalmente el ser en si, que debia desapa-

31 A saber, absurda digamos de la manera como son absurdas las imégenes surrealistas que muestran
el parentesco del surrealista con el alegérico y el fisionomista. Benjamin ha captado perfectamente
la afinidad no s6lo en sus ingeniosos estudios sobre el surrealismo, sino incluso lo ha manifestado a
través del principio de montaje de los mas importantes de sus trabajos, de los cuales el mas impor-
tante deberia haber sido la Obra de los Pasajes.
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recer completamente en el sujeto. Asi es como ese sujeto se vuelve él mismo espec-
tral, se vuelve el “espiritu” en el que la materialidad, diluida en formalidad, queda
tan esquemdtica como la fosforescencia en el espectro. El derecho del espiritista
frente al transcendentalista es el derecho positivista y lisamente materialista de la
evidencia y la facticidad, en la que insiste supersticiosamente —por lo menos de
manera mas supersticiosa que quien confia en los hechos—, por lo que ese derecho
se convierte en injusticia, aquella que ¢l comete contra el racionalista. Pero si su
legitimacion es refrendada por la histdrica escision de sujeto y objeto, que no es
inventada por el idealista racionalista y cuya logica le empuja a autoafirmarse de
manera absoluta sobre lo irracional y el no-yo, entonces esto modera la injusticia
del ocultismo hasta convertirla de nuevo en una justicia, por lo menos hasta el
punto en el que el no-yo y la irracionalidad —el fundamento material— se oponen
al proceso de racionalizacion. Los ocultistas son caricaturas materialistas del mismo
tipo que las brujas y los demonios eran deformaciones de las afroditas y los sitiros
precristianos: pervivencia deformada demoniacamente de la primera naturaleza en
la segunda. Por medio de la mistica coindidentiae oppositorum, esto es, de la coinci-
dencia misma de lo intelectual y lo material, y de la identificacion panteista de deus
y natura, han empezado a corregirse los contornos de la deformacion y se han
decantado finalmente en el naturalismo especulativo de los panlogistas por la ima-
gen grandiosa de un pandemonismo racional, esto es, el del “sistema universal”. To-
dos los gestos anfibolicos de materia y forma, de tormento y quietud, carne y espi-
ritu, EVEPYELD y EPYOV, Nnegacion y posicion, instinto y sublimacion se han converti-
do en figuras del espiritu, y su apariencia espiritual es la fosforescencia material
misma que tienen en ellos como las imigenes de santos tienen el aura —el aura
cuya representacion necesita de la misma materialidad que pretende superar la re-
presentacion. El espiritu del idealismo especulativo es apariencia material. El mate-
rialista historico —el auténtico defensor de los derechos incumplidos y desfigurados
de la materia— puede por fin, ahora que su deformacién demoniaca ha sido recapi-
tulada mistica y especulativamente’, separar esa apariencia de la materia, para asi
sacar la fuerza para la defensa de sus pretensiones de la fuerza iluminadora de su
propia luz: en la claridad de la Ilustracion verificada de esta manera, claridad que
la sola luz del entendimiento no puede difundir. Si la Ilustraciéon del entendimien-
to arrastrd consigo de manera inevitable, como hace la luz con las palomillas, un

tropel de espiritistas que fueron incapaces de compensar su insuficiencia —tan solo

32 Ernst Bloch es el historiografo de ese proceso.
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la indicaron hasta hacer de ello la caricatura de una demonologia tardia, esto es, de
aquel ocultismo que, de modo pseudocientifico, constituye la variopinta sombra
inseparable de la ciencia positivista y suministra el agradable adorno de un exotis-
mo y un irracionalismo coloristas en el fondo gris de la era del cientificismo—, de
mismo modo el materialista historico solo necesitd constituirse en fisionomista
para encontrar en los caracteres de la primera y segunda naturaleza las mdscaras
que forman el caracter y al mismo tiempo lo ocultan. El hecho de que la persona
sea la mascara a través de la que habla, ha inducido al idealista a separar el caracter
de la maéscara. El espiritista que intenta rematerializalo solo consigue producir una
mueca grotesca de su espectro inteligible. Que no se necesita de ella para testimo-
niar su materializacién, como tampoco de la hipostatizacion del caracter y la perso-
na para testimoniar su espiritualizacién, esto lo demuestra el fisionomista en las
caracterizaciones naturales e histdricas, en las criaturas humanas y cosicas mismas,
en las que encuentran un equilibrio en cada caso especifico la primera y la segunda
naturaleza, la materia y el espiritu, en penetracion y generacion mutuas.

El concepto de caracterizacion (Charaktermaske), tomado de la “historia natural
materialista de la economia en sociedad”, ofrece la razdon constitutiva de una res-
puesta afirmativa a la pregunta sobre si es posible captar el cardcter empirico mis-
mo. La materializacion del cardcter empirico —y con ello la condicion para su
retrato— la hace efectiva la naturaleza segunda, que convierte al cardcter mismo —
en el sentido opuesto al teorema idealista— en aquella manifestacion que su accion
todavia tiene que llegar ser. Si se concibe la persona como caracterizacion, es decir,
como punto de interseccion de las lineas de fuerza sociales e historicas que se en-
trelazan para constituir al sujeto, entonces se vuelve comprensible de qué manera
las instantianeas de los caracteres histéricos reales —lo mismo que las logias— pue-
den convertirse en el retrato de un hombre —Benjamin mismo—, esto es, en una
imagen-pensamiento gracias al lenguaje. En esta imagen se retinen y entrelazan de
tal manera la nifiez y la edad adulta que, de modo reconocible, la una penetra en la
otra y viceversa. Esto se hace visible en los méargenes de la figuracion misma, en las
condiciones locales y temporales en las que inevitablemente es colocado el nifo;

condiciones que imprimen su sello en ¢l como si fuera una matriz que crece con el

.
El término empleado es “Charaktermaske”, que Marx tomé del lenguaje teatral del siglo XVIII para
senalar la alienacion de los individuos en el capitalismo, en el que se convierten en portadores de

sus rasgos de cardcter como si se tratara de una mdscara desmontable (Nota del traductor).
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nifo, incluso es ¢l mismo, y reproduce incesantemente esa figuracién como los
recuerdos del adulto que se van superponiendo —y de ese modo a éste mismo. Dado que
el sujeto es de manera insondable la forma como es asimilada la constelacion de lo
objetivo que le precede, resulta legible en ella y en el modo como ella, en cuanto
recordada, penetra en él. La constelacion objetiva recordada es la auténtica fisiono-
mia histérica, su nombre manifestado por el lenguaje. Y lo descarnadamente foto-
grafico en ello —la fenomenalidad empirica, los auténticos rasgos singulares de la

fisionomia— son los signos en los que el nombre es deletreado.

Gracias al aire tanto espacial como histérico del que se alimenta el sentido de la
palabra “logia”, Benjamin construye el propio retrato: es de esa manera como las
Logias se convierten en el nombre de su existencia.

Nada ha fortalecido tanto su recuerdo de la nifiez, tal como Benjamin lo formu-
la, de manera mas “intima”, “que la mirada a los patios interiores de cuyas oscuras
logias una... fue para mi la cuna en la que la ciudad depositd al nuevo ciudada-
no””. Ese reforzamiento del recuerdo —produccion de la auténtica fuerza vital— es
el proceso asimilador mismo, esto es, el contacto mimético entre el objeto y el suje-
to, la penetracién osmotica a través de la cual el sujeto crece en y por el objeto. Di-
cha penetracion se produce en la “cuna”, pero no en una que es la réplica natural
del vientre materno, sino en una que es la réplica histérica del mismo: en la logia
de piedra. Con ello se alude —con la grandiosa abreviacién que no puede conseguir
mas que el troquel literario auténtico— al nacimiento histérico del sujeto mismo,
es decir, al renacimiento en la naturaleza segunda, que es el auténtico nacimiento
del ser humano. Benjamin no dedica al nacimiento natural ninguna mencioén, del
mismo modo que todo lo que fortalece la nifiez no es buscado aqui en las labores
de la familia biologica y de sus sujetos, sino en las cosas y en sus situaciones —no
tanto en la casa, cuanto en los patios, no en el interior, sino afuera. La intimidad
no es un atributo del sujeto —al estilo por ejemplo del 'encontrarse' (Befindlichkeit)
pseudoconcreto—, sino que es algo que le sucede, y le sucede a través del objeto
nutriente. Los patios mismos son aquella celda ampliada hasta convertirse en espa-
cio, la celda que es la cuna. Y en la dimension de ese espacio se vuelven virulentos
los historicos valores conceptuales de “logia” y “patio”. Ellos ponen de manifiesto

la alienacién del sujeto como lo mas propio suyo, su naturaleza historica como la

B GS 1V, pag. 294 y GS VII, pag. 386.
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natural para él y la fuerza de quien aqui se retrata como la fuerza de resistencia
frente a esa alienacion, la fuerza de representarla y de encontrar la expresion para
ella®®. No es la madre la que deposita al nifio en la cuna, sino “la ciudad”, y lo que
es depositado en la cuna es un “ciudadano”: de entrada la criatura es definida poli-
ticamente. Si tenemos en cuenta que “el ciudadano” esta perdido —incluso en el
momento en el que todavia estd en pleno florecimiento—, entonces toda la imagen
se muestra como sorprendente alegoria del nifio expésito; una alegoria en la que la lo-
gia podria representar literalmente aquella Loggia del Bigallo, que, construida en la
Florencia del Trecento, servia para depositar a los nifios expdsitos, y en la que los
“patios” se parecen a los palacios patricios que rodeaban a esa logia, y de manera
completa a los patios ducales del barroco, en cuyos teatros estaban incorporadas las
logias, pabellones en los que los espectadores se fortalecian con la contemplacion
del especticulo que representaba sobre el escenario el theatrum mundi. Si Benjamin
dice que para él “el aire de los patios... continu6 siendo siempre embriagador””,
entonces la frase solo permite pensar en los patios traseros de las casas burguesas,
en la medida en que “todo” en esos patios se convertia para el nifilo “en sefal”, en
alusion a aquello que los transformaba por encantamiento en corte principesca y al
nifio mismo en principe’® que contempla las avenidas delante de la casa como si
fueran “provincias remotas”” de esa corte. Lo que la frase propiamente hace pre-
sente es algo del aire historico de los patios mismos, de aquellos del barroco de las
alegorias, a los que Benjamin arrancaria después su secreto; a aquel aire que ya pe-
netraba en su nifiez el aire natural que llenaba los patios traseros. Era el aire “en el
que se encuentran las imdgenes y alegorias que dominan sobre mi pensamiento
como las Caridtides a la altura de las logias sobre los patios del poniente ber-
linés”®.

Que las imagenes y alegorias “estdn en el aire” debe leerse como una frase esca-
tologica: estan en el aire como lo estan para el quiliasta los cometas y los signos

ardientes en el espacio celestial. Y que ellas “dominan mi pensamiento”, tal como

¢l dice, caracteriza ese pensamiento lo mismo que esos sighos como un pensamien-

3* El sujeto que no soporta todo esto ni tiene capacidad para ello, se encuentra representado por
aquellos escritores que, ya sea de manera literaria o tedrica, —por ejemplo al estilo del existencialis-
mo cursi, patriotero e hipdcrita— hacen creer que la cuna, la célula familiar, el sentimiento maternal
y el trato pequeioburgués con los animales son atributos de la calidez de la vida y quieren calentar
los corazones de sus helados lectores.

¥ GS 1V, pag. 294 y GS VII, pag. 386.

36 L.c. Que el nifio expédsito es un principe —la criatura de orden més elevado que se presenta en un
orden inferior, de manera anénima— es un viejo tema que nos lleva hasta el expésito Moisés.

TGS 1V, pag. 295 y GS VII, pag. 237.

¥ GS 1V, pag. 294 y GS VII, pag. 386.
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to y unos signos ampliados mas alla del horizonte de un sentido subjetivo-cientifi-
cista de ellos —esto es, ampliado hasta en el interior del tiempo-espacio historico-
apoacliptico mismo. Si se concibe que la frase viene a decir que el pensamiento 'se
encuentra bajo un lema' o que determinadas imagenes y alegorias™, como si fueran
divisas o algin tipo de 'modelos' amafados, dominan el pensamiento, entonces se
yerra su sentido. Lo que se quiere decir no tiene nada que ver con dirigir el pensa-
miento o la vida por medio de sefales ideoldgicas o de marcas de valor en significa-
cién puramente funcionalista —tampoco por medio de una oscura infiltracion cos-
mica, y mucho menos de lo que, sin interpretar, pueda estar a su base en el sentido
pan-naturalista—, sino que las imdgenes y alegorias se encuentran sobre una vida
como lo estd la multitud de estrellas sobre la tierra; que esas imagenes y alegorias
forman una constelacion objetiva con el pensador, lo mismo que las estrellas con
la tierra, constelacién en cuyo interior el pensamiento se convierte en la tarea de
descifrar toda la constelacion y con ello el dominio que ejerce secretamente sobre
todo aquello de lo que es constelacion. El pensamiento no se encuentra bajo los
signos como lo estaria la existencia bajo 'valores eternos' o un 'ser supremo', sino
como el materialista ilustrado bajo el engafo historico del fetiche, engafio cuya vio-
lencia objetiva intenta vencer por medio de un dévoilement critico y liberador.

La constelacion de logia, patio, ciudadano, del aire en cuyo interior se encuen-
tran los signos, es la imagen engafiosa de la constitucién material y la violencia de
aquel engano del fetiche; no es alucinacién vacia de la fantasia subjetiva, sino
apariencia objetiva: reflejo de lo especificamente historico mismo, del que es indice
ese reflejo. De modo que el caracter de cuna de la logia es indice de que la criatura
natural depositada en ella es una criatura politica; naturaleza como historia; el
nifo como exposito; el nacimiento de un individuo singular como nacimiento de
un cardcter social anénimo; el anonimato es el indice del deseo siempre vivo del
sujeto bajo el cardcter-mdscara burgués, deseo de ser el unico, el primero, el prin-
cipe; finalmente el incégnito Harun-al-Rashid” de la ménada es el indice de su esta-
do de alienacion en medio de una sociedad en la que es desconocida, incompren-

dida y carece de hogar.

% La frase “las imdgenes y alegorias que dominan sobre mi pensamiento” tiene la forma de un jui-
cio universal y no de uno particular.
.

Fue el quinto y mas famoso califa de la dinastia abasi de Bagdad. Su fama y poderio fueron inmor-

talizados en Las mil y una noches, donde él, su esposa Zobeida y varios de sus cortesanos protagoni-

zan numerosas historias (Nota del traductor).
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Si buena parte de la literatura que se extravia en todas las direcciones de la auto-
alienacién permanece ciega en su queja mas o menos elocuente sobre ese no ser re-
conocido y carecer de hogar, por el contrario los pocos fragmentos concentrados
de la benjaminiana prenden en esa literatura una luz. No sélo brota conocimiento
de esa desolacion que se encuentra en el desciframiento césico de lo humano y de
lo personal —también ofrece consuelo; mantiene bajo la ceniza de la alienacion el
rescoldo de la esperanza. Las logias se encuentran “todavia proximas” al que recuer-
da, ante todo “por el consuelo”, consuelo “que se halla en su inhabitabilidad para
quien verdaderamente no llega a estar alojado”®. Si bien ese consuelo parece naci-
do del rencor, el consuelo barato del que sabe que la ciudad se ha vuelto inhabi-
table y lo acepta, en realidad se trata del consuelo epocal que se origind para toda
una generacidon precisamente a partir de su “gran pobreza”. Es la generacion que,
después de 1918, se encuentra “al raso en un paisaje en el que nada habia quedado
como antes mds que las nubes, y en medio, en un campo de fuerzas de corrientes
destructivas y de explosiones, el cuerpo humano, fragil y diminuto”*. Para esa ge-
neracion se convierte en un acicate “comenzar desde el principio, empezar de nue-
vo; subsistir con menos; construir a partir de menos”; “alejarse de la tradicional ima-
gen solemne y noble del hombre, ornamentada con todos los sacrificios del pasa-
do” y volverse hacia “el contemporaneo desnudo”, “que, gritando como un recién

942

nacido, yace sobre los sucios panales de esta época”™. “A la puerta se encuentra la

crisis economica, tras ella una sombra, la préoxima guerra. Retener es hoy cosa de

)

los pocos con poder”, “los demds tienen que adaptarse, de nuevo y con menos’,
para “si es necesario”® sobrevivir la cultura: lo mismo que hoy —pero de modo que
por una vez conduzca hasta una cultura que lo sea de verdad.

De mismo modo que en la cultura que se hundia era vana toda esperanza y el
consuelo enganoso, esto también podia “leerse en las logias”, en el vano intento
convertido en piedra de preparar el ocio, el descanso y el sabbat y “prolongar la
vida familiar hasta el césped”. “Nada ensafiaba tanto el estado de ese conjunto de
cuadriculas situadas una encima de otra como la cantidad de asuntos pesados que
cada dia dejaba en herencia al siguiente”**: las logias y mucho mas los balcones y
'nichos' de los artificios residenciales son hoy los ornamentos del 'tiempo libre' en

el gigantesco correccional laboral de la sociedad, en el que finalmente el tiempo de

© GS 1V, pag. 296 y GS VII, pag. 387.

1 \W. Benjamin, “Erfahrung und Armut”, en Gs 11, pag 214.

#W. Benjamin, “Erfahrung und Armut”, pag. 215 y pag. 216.

®W. Benjamin, “Erfahrung und Armut”, pag. 219.

* GS 1V, pag. 295, en GS VII se ha suprimido todo el pasaje (cfr. pag. 387).
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la vida coincide con el tiempo del trabajo —y con el tiempo de recreacién al servi-
cio de éste—. En la imagen del infierno laboral —de la existencia condenada al tra-
bajo, aunque las maquinas podrian liberarla de ¢l— han desaparecido los rasgos
que testimoniaban en la casa burguesa que el infierno laboral todavia no es univer-
sal; que topaba con los limites de un limbo —de la cultura burguesa, que falsamen-
te se tuvo por el paraiso. Lejos de estar liberados, tampoco es que los habitantes del
limbo estén condenados: como los burgueses en un reino histérico intermedio,
que sin embargo no consiguié transformar su progreso en un paraiso, sino que lo
aproximo cada vez mas al infierno en el que desaparecen los burgueses, en canti-
dad creciente, como desposeidos, sin poder, como victimas culpables e inocentes
de la catéstrofe secular y condenados por el veredicto de su propia historia.

Ese caracter de limbo concierne de manera angustiante a la alegoria benjaminia-
na de las logias. La “ley del topos™® se cumplié en la uniformidad de la cotidiani-
dad burguesa que los suefios de los moradores y los apoyos exoticos y artisticos de
esos suenos —las palmeras cubiertas de polvo, las lamparas sombrias, los bronces y
los jarrones chinos— tanto mas inmisericordemente hacian emerger. Las antigiieda-
des, en las que los moradores mantenian ausente su conciencia, todavia reverbera-
ban sobre su exterior la apariencia que las hacia mortecinas, mortecinas como los
difuntos en ultratumba. “El paso del tiempo mismo” adquiria en las logias “algo de
arcaico”, y las horas se “amontonaban” en su “retiro”. “Nunca pude aguardar aqui”
a las horas del dia; “ya que eran ellas las que siempre me esperaban a mi. Estaban
ahi hacia tiempo, por asi decirlo, incluso pasadas de moda, cuando por fin las des-
cubria en ese lugar™.

En el tiempo espacialmente coagulado se anuncia la historia como el opresivo
bloque de un tiempo pasado ahistorico —el todavia mitico. Pero aquello que es
espacial se coloca en la perspectiva —una mas fiable que la que el tiempo no espa-
cial finge con la secuencia de las modas. El tiempo coagulado, el opresivo bloque
que atrapa, queda él mismo atrapado. Como espacio-tiempo ya no escapa mas.
Visto desde lejos se vuelve cada vez mds pequeno; la perspectiva concede poder
sobre él. El morador de las logias lo comprende cuando abandona el contorno de
los patios y se mueve sobre la tangente que en la figura de las vias del tranvia roza

ese contorno. “Cuando en las tardes sofocantes de verano las miraba desde el apar-

® GS 1V, pag. 295 y GS VII, pag. 387.

* GS 1V, pag. 295 y GS VII, pig. 387 (ver las variantes “de esa manera armonizaban con lo que €l
tenfa de arcaico en si mismo” en vez de “de esa manera adquiria” hasta “algo de arcaico” en IV; “la
manana” en vez de “las horas del dias” en IV).
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tamento, el verano parecia haberse recluido en ellas y renunciado al paisaje”*’. La
construccion técnica secular se convierte en vehiculo para liberar del hechizo opre-
sor al saeculum paralizado en tiempo natural y remoto. En la perspectiva posibilita-
da por la técnica, sobre la pista de huida, el tiempo-espacio tiene que entregar su
secreto a la mirada que continuamente deambula por ¢l. Es el secreto del sepulcro,
de la necropolis, a la que se han reducido para esa mirada las logias, las casas, los
patios y todo el distrito formado por ellos, perdiendo su color. Pero antes de que la
visién se pierda en la nada®, Benjamin la retiene en la alegoria —ahora explicita y
que no hay que arrancar previamente al texto—, que, de manera semejante al hacer-
tijo grafico, oculta en si misma su propia fisionomia historica. Sobre esta alegoria,
en el centro, esta “Berlin —el dios de la ciudad mismo”, que domina sin piedad so-
bre su reino de piedra, de modo “que nada pasajero se afirme junto a él. Bajo su
proteccion, lugar y tiempo se encuentran a si mismos y el uno al otro. Ambos
reposan a sus pies. Pero el niflo, que alguna vez formo parte del grupo, mora en su
logia, circundado por ese grupo, como en un mausoleo que le fue asignado hace
mucho tiempo”®.

El mausoleo es la imagen en la imagen. La logia, que al comienzo del texto es la
cuna histérica, es concebida al final como enterramiento, la fortaleza en la que,
como un cadaver, vive el rey. De esta manera el nacimiento burgués mismo es des-
cifrado como una muerte fetal —pero, lo mismo que en cada nifio, como una
muerte con los signos regios de la resurreccion. De manera abisal y sin embargo
claramente perceptible el pasaje del texto viene a decir que el burgués es el hombre
que no vive —homo absconditus. En cuanto tal es, en acto, el caddver, en potencia, el
rey de una humanidad que solo en el Reino, en la existencia subvertida mesianica-
mente, se convierte en vida y permite al hombre ser rey entre los reyes, esto es, au-
tobnomo entre seres autonomos. El mausoleo destinado a los recién nacidos —que
se le vuelve claro al adulto en la rememoracion— es el negativo —mitico— de esa rea-
leza de los hombres y la vida como fallecido es la existencia que planta cara a la
negatividad acabada y en el plantar cara muestra algo de la dignidad inconmensu-
rable tal como ella puede anticipar en un hombre —Benjamin mismo— la dignidad

de una humanidad.

Traduccion de José A. Zamora

TGS 1V, pag. 295 y GS VI, pag. 387.
# La técnica que lo hace posible, que no es experta en miradas que retienen y descifran y que resba-
lan ciegamente sobre lo que ha de ser contemplado, solo crea nuevo ofuscamiento.

© GS IV, pag. 296 y GS VI, pig. 388.
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RESUMEN

Partiendo de la experiencia de lucha y rebelion de las comunidades indigenas
y de la significacion del tiempo y la memoria para la constitucion de los su-
jetos y la praxis anticapitalista, el articulo explora la significacion del pensa-
miento de W. Benjamin para una concepcién de la memoria como forma de
conocimiento rebelde y mostrar una extrafia empatia entre su propuesta de
dialéctica suspendida y ciertos modos de expresién del movimiento anticapi-
talista actual.

Palabras clave: Benjamin; memoria; subversion; zapatismo; anticapitalismo;
tiempo.

ABSTRACT

Starting from the experience of rebellion and struggle of native communities
and from the significance of time and memory for the constitution of anti-ca-
pitalist individuals and praxis, this paper explores the importance of Walter
Benjamin’s thought for a conception of memory as a way of rebellious know-
ledge in order to show a rare empathy between his proposal of suspended dia-
lectics and some expressions of the actual anticapitalist movement.

Key words: Benjamin; memory; subversion; zapatism; anti-capitalism; time.

A las vy los entrafiables promotoras y promotores zapatistas
de la Escuela de Idiomas de Oventic.

A Javier Gurriardn, cuya palabra me permitié entrar en el universo ixil.

" Profesor del Posgrado de Sociologia del Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades de la Uni-

versidad Autonoma de Puebla
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SUJETOS REBELDES Y MEMORIA COLECTIVA

“Nosotros tenemos tres tiempos”, me dijo Rosalita, una de las promotoras de la Es-
cuela de Idiomas (CELMRAZ) de la Escuela Secundaria Rebelde Autéonoma Zapa-
tista, ESRAZ. Habiamos llegado la noche anterior al Caracol de Oventic, situado
en la region tzotzil de los Altos de Chiapas, con el propdsito de escuchar la expe-
riencia zapatista de la autonomia anticapitalista por parte de sus propios actores'.
Hacia frio en la madrugada, pero entrada ya la mafana el cielo, comtiinmente ce-
rrado por densas nubes, se abrid, y al contacto del sol broté la abigarrada intensi-
dad de colores que pueblan el lugar.

“El tiempo exacto, o la hora exacta, es uno de esos tiempos”, continué Rosalita.
“El tiempo exacto es el tiempo del reloj, el tiempo del comercio... Ustedes estan
dominados por ese tiempo, casi completamente. Pero para nosotros existe la hora
justa, o el tiempo justo, que es el tiempo de la comunidad y de la naturaleza. Hay
comunién alli, no hay comunidad sin naturaleza, sin su respeto. El tiempo justo
no se puede subordinar al tiempo exacto. Si esto sucede la comunidad sufre, se
desgarra... También la naturaleza sufre si esto sucede. Es el tiempo de los abuelos...
ellos nos heredaron ese tiempo, que es hora de la necesidad de la persona, porque
no es bueno trabajar continuamente, sino que es bueno trabajar segiin la necesi-
dad de la persona y no del mercado. Pero ademads, nosotros los zapatistas tenemos
la hora necesaria, el tiempo necesario, que es el tiempo de la revolucion. Aqui vivi-
mos esos tiempos. Esa es la autonomia que vivimos y que luchamos.”

La voz de Rosalita no es la voz de Rosalita. La voz de Rosalita es una imagen
construida que permite expresar lo que consideramos el ntcleo de nuestra conver-
sacion’; nucleo éste transmitido por las multiples voces del microcosmos colectivo
de las promotoras y promotores zapatistas, jévenes todos ellos, algunos muy jéve-
nes.

Como lugar donde confluyen activistas, investigadores sociales y delegaciones
de organizaciones de muchos paises, Oventic es también un lugar internacional. Se

siente la fuerza de un movimiento de hilos de diversos colores y procedencias que

! Las conversaciones durante las clases del CELMRAZ tuvieron lugar del 13 al 17 de julio de 2009.

2 Uno de los requisitos que pusieron los promotores zapatistas del CELMRAZ fue el de no grabar
las conversaciones. Lo que aqui se transmite es una reconstruccién del nucleo de las ideas expuestas
por ellos.
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de alguna manera intentan anudar sus luchas en la trenza zapatista. Alli se encuen-
tran multiples huellas de esos visitantes, la mayor parte de las veces efimeros, de
entrada por salida, para los cuales Oventic se les presenta como un espejo donde
pueden verse a si mismos.

No es sorprendente en ese contexto, que se nos pidiera llevar al encuentro una
alcachofa. Los promotores zapatistas querian ver y tocar una alcachofa. Después
caimos en cuenta, de que para ellos era insuficiente haber leido las historias de
famas y cronopios de Cortazar para poder representarse lo que era un reloj-alcachofa.
Como se sabe, con esa metifora Cortdzar quiso representar un tiempo humano
radicalmente distinto al tiempo representado por el reloj; esto es, en el lenguaje
zapatista, el tiempo justo’. Definitivamente, la metédfora era inmensamente mas
grande que la pieza de alcachofa y, no sin cierta desilusion, los promotores deshoja-
ron el extrafio ejemplar. Muy probablemente su idea de tiempo justo era un poco
mas colorida. En todo caso, esa idea “absurda” de contar las horas segtin las necesi-
dades y urgencias del cronopio con el método de quitar las hojas de izquierda a
derecha, y de comerse el corazén del reloj una vez las hojas se acabaron, es una
imagen de tiempo mucho mas cercana a los zapatistas que a nosotros, la gente
urbana y subordinada a la temporalidad abstracta que representa el transcurrir
mecanico de las horas del reloj. Horas éstas sin personas, sin comunidad, sin suje-
to. O mas bien, horas que niegan a las personas, a la comunidad y al sujeto, y que
constituyen la forma dominante del tiempo en esta sociedad capitalista.

Una experiencia no muy diferente a la de las comunidades zapatistas en Chia-
pas es la de las comunidades indigenas en Guatemala, lo cual no es extrafo, ya que
la forma de lo nacional siguiendo patrones coloniales impuso una divisién politica
y territorial arbitraria al conglomerado de pueblos indigenas de la regién mesoame-

ricana. Para las comunidades ixiles* del Altiplano guatemalteco, por ejemplo, el

3 “E] reloj alcauacil [alcachofa] de este cronopio es un alcaucail de la gran especie, sujeto por el tallo
a un agujero de la pared. Las innumerables hojas del alcauacil marcan la hora presente y ademas to-
das las horas, de modo que el cronopio no hace més que sacarle una hoja y ya sabe una hora. Como
las va sacando de izquierda a derecha, siempre la hoja da la hora justa, y cada dia el cronopio em-
pieza a sacar una nueva vuelta de hojas. Al llegar al corazon el tiempo no pude ya medirse, y en la
infinita rosa violeta del centro el cronopio encuentra un gran contento, entonces se la come con
aceite, vinagre y sal, y pone otro reloj en el agujero.” (Julio CORTAZAR, Historias de Cronopios vy
Famas).

* Toda la informacion sobre la comunidad y resistencia ixiles en Guatemala se la debo a Javier Gu-
rriaran, quien ha vivido la experiencia de la lucha de esos pueblos durante décadas, como quizas
ninguna otra persona no ixil.
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corazén del tiempo es la comunidad, y es imposible separar el tiempo del terri-
torio, es decir, de la naturaleza. Todo comienza en los cuatro puntos cardinales, y
el tiempo se mueve alrededor de esos puntos amarrando nudos, en una suerte de
telarafa colectiva. Alli, en esa densa red de memoria, en esa trama cognitiva, ellos
pueden leer su historia como pueblos de cara a los hechos frios y sin memoria del
curso del tiempo de hierro del despojo y la acumulacién capitalista en el pais.

Dicha trama, que ya habia soportado la politica de genocidio contrainsurgente
especialmente sangrienta en los ochentas, es la que ha permitido en la actualidad la
resistencia de los pueblos contra los llamados megaproyectos, los que constituyen
el principal dispositivo contemporianeo de la acumulacion de capital en el pais y
amenazan con despojar a la poblacion indigena y campesina de sus tierras.

En el mapa cognitivo ixil, en esa malla de memoria, la nueva politica de acumu-
lacion es la continuacion de la guerra. Es mds, para muchas comunidades es bas-
tante claro que la guerra contrainsurgente cred las condiciones de una nueva inva-
sion del territorio de las comunidades por parte del capital. Si los Acuerdos de Paz’
de 1996 crearon un espacio para la politica, lo cierto es que en territorio indigena
la percepcion es que la guerra continua con las inversiones mineras, petroleras, las
hidroeléctricas; inversiones que presuponen una radical transformacién del terri-
torio, donde tienen su asentamiento una gran cantidad de comunidades, en espa-
cio capitalista. La construccion de ese espacio es entendido como una guerra por
una buena parte de las comunidades y pueblos indigenas y campesinos de la zona

afectada®. Seguramente para ellos no es tan tirado de los pelos, como lo es para un

> El “Acuerdo de Paz Firme y Duradera” firmado el 29 de diciembre de 1996 entre el Estado guate-
malteco y la guerrilla (URNG) formalizo el final de la guerra que por mas de de treinta afios tuvo
lugar en Guatemala. El genocidio, practicado como politica comun por parte del ejército y Estado,
cobré més de 200 mil muertos y desaparecidos. Ver: Guatemala nunca mds, Oficina de Derechos Hu-
manos del Arzobispado de Guatemala, Costa Rica, 1998.

® Entre los numerosos documentos que las comunidades y pueblos han escrito para expresar su
abierto rechazo al proceso de transformacion de sus territorios en un espacio privado de acumula-
cion de capital, se pueden destacar las siguientes acuerdos de las consultas comunitarias: “Memorias
de memoriales de las comunidades del norte del departamento del Quiché” (72 comunidades. Con-
sulta realizada el 27 de octubre de 2009); “Memorial y Manifiesto de Salquil Grande” (15 aldeas.
Municipio de Nebaj, Departamento de Quiché, febrero-marzo de 2010); “Memorial y Manifiesto de
Vicalama” (15 aldeas. Municipio de Nebaj, Departamento de Quiché, febrero-marzo de 2010); “Me-
morial y Manifiesto deTzalbal” (13 aldeas. Municipio de Nebaj, Departamento de Quiché, abril de
2010); “Memorial de las nueve comunidades de Amachel” (Municipio de San Gaspar Chajul, De-
partamento de Quiché); manifiesto de las comunidades de Parraxtut, Departamento de Quiché (28
de abril de 2010); acta de la Municipalidad de Cunén, Departamento de Quiché (23 de septiembre
de 2009); acta de la Aldea San Felipe Chenla, Municipio de Cotzal, departamento del Quiché (29
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liberal adocenado, el aforismo de que “la politica es la continuacion de la guerra
por otros medios” (Foucault, 2002)". Si lo de Foucault es una lucha librada en el
plano tedrico, para las comunidades es una lucha librada en el enfrentamiento ma-
terial cotidiano; una lucha que no es ajena a “adquisiciones teoricas” que iluminan
o ayudan a entenderla, pero en donde el principal recurso cognitivo es la memoria
comunitaria. En esa memoria, la idea de la politica como parte de la guerra (hoy
representada por los megaproyectos) es parte central de la autoconciencia comuni-
taria. Porque la guerra es entendida en términos no convencionales; es entendida
como politica de destruccion de la comunidad. En dicho sentido, existe una no-
cion de continuidad temporal entre la politica contrainsurgente de Tierra Arrasa-
da® y la de los gobiernos de la gobernabilidad democratica posteriores a los Acuer-
dos de Paz. Esa nocion temporal no puede ser entendida en el sentido lineal y cro-
nologico, sino en el de continuidad de la dominacion. Da cuenta del elemento
cualitativo del tiempo como forma de estar-en-lucha-en-el-mundo porque las condi-
ciones que generan esa lucha no han desaparecido.

“Nos dijeron que hiciéramos fundaciones, y las hicimos. Con los Acuerdos de
Paz hicimos fundaciones. Pero nos dimos cuenta que ya no teniamos nada que
dejar a nuestros hijos. Nuestros padres nos dejaron herencia, aun en los mas duros
dias de la guerra contra nuestros pueblos. Por eso para resistir tenemos que volver
a la comunidad, para dejar herencia®. Una suerte de “salto de tigre al pasado”
(Benjamin, Tesis XIV) para oponer la forma comunitaria al capital.

Cuando les relaté eso a los promotores de educacién en Oventic, no hubo
mucha sorpresa. “Somos muy parecidos. La lucha es muy parecida”, me dijeron.
Sin embargo, hay diferencias. Donde con mayor radicalidad se aprecia ese “salto de

tigre al pasado” es en el zapatismo. Para ellos, la lucha no es solamente la oposicion

de abril de 2010).

" Foucault invierte el aforismo de Clausewitz “la guerra no es mas que la continuacion de la politica
por otros medios” para analizar la trama de poder en una situacion de paz. “Y si bien es cierto que
el poder politico detiene la guerra, hacer reinar o intenta hacer reinar una paz en la sociedad civil,
no lo hace en absoluto para neutralizar los efectos de aquella o el desequilibrio que se manifesté en
su batalla final. En esta hipotesis, el papel del poder politico seria reinscribir perpetuamente esa
relacion de fuerza, por medio de una especie de guerra silenciosa, y reinscribirla en las instituciones,
en las desigualdades econdmicas, en el lenguaje, hasta en los cuerpos de unos y otros.” (Foucault
2002, 29).

8 La politica de Tierra Arrasada fue central en la estrategia de guerra contrainsurgente. Implico una
practica genocida de la poblacion rural, particularmente indigena, en las zonas de conflicto armado.
? Palabras de Javier Gurriaran para describir la resistencia ixil en la actualidad.
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de la forma comunitaria' o del “tiempo justo” a la dominacién de los terratenien-
tes locales y su poder estatal, asi como a las politicas globales del capital que afec-
tan a la zona de las comunidades zapatistas. La idea de la globalizacién como Cuar-
ta Guerra Mundial'' es una critica explicita y un enfrentamiento consciente a la
estrategia actual de acumulacion y despojo del capital, y actualiza lo que Marx des-
cubrio en la forma mercancia: el antagonismo de las relaciones sociales en el capi-
talismo, su tendencia destructiva y la guerra abierta, cruda, y la silenciosa, como
parte de su naturaleza. La catastrofe, para decirlo en términos de Benjamin (Tesis
IX).

El “salto de tigre” zapatista es entonces un modo de conocimiento de la trans-
formacion anticapitalista de la realidad: el “tiempo necesario” que retiene, modi-
fica y potencia los otros tiempos de la comunidad en la figura de la autonomia
anticapitalista. En esto, de manera extrafa, pareciera que el pensamiento de Benja-
min hubiese avisado un encuentro'?.

La moda es un salto de tigre al pasado. Sélo que tiene lugar en una arena en
donde manda la clase dominante. El mismo salto, bajo el cielo libre de la historia,
es ese salto dialéctico que es la revolucion, como la comprendia Marx (Benjamin
Tesis XIV).

Ahora bien, para un pensamiento positivista el enlace entre la forma zapatista
de la politica y Benjamin es algo inadmisible. El acento en los “hechos” impide de
entrada esa relacion. Pero lejos de un enlace externo y arbitrario por nuestra parte,
existe entre ambos componentes una sintonia. En otro trabajo, hablamos de “cons-

telacion”, en los sentidos de Adorno y Benjamin (Tischler 2008).

1%°Sj la defensa de la forma comunitaria en la experiencia guatemalteca surge de la contradiccion
entre comunidad con las empresas y el Estado, y pareciera moverse en el terreno de la resistencia
mas que en un horizonte anticapitalista, eso no implica que dicho horizonte no exista, o que esté
negado. Al respecto, habria que tomar en cuenta el planteamiento de James C. Scott (2000) en el
sentido de que la dimensién oculta y no explicita en la lucha es una de las caracteristicas de la
“infrapolitica”. Pero, sobre todo, hay que tener presente la resistencia de larga duracion de las comu-
nidades, y que muchas de ellas estuvieron en resistencia activa contra el Estado durante la guerra, o
fueron bases de la guerrilla, particularmente del Ejército Guerrillero de los Pobres (EGP) en la zona
ixil. Se puede decir entonces, que si bien no existe un horizonte anticapitalista explicito si hay un
potencial anticapitalista.

"' Ver: “La Cuarta Guerra Mundial” (Subcomandante Marcos 1999); “Sexta declaracion de la Selva
Lacandona” (EZLN 2005).

12 Para una propuesta mas desarrollada al respecto, ver Tischler 2008.
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Se podria hablar de diversos puntos de encuentro, como lo fue el surgimiento
mismo del EZLN", pero quizas uno de los mas importantes es que el zapatismo es
un movimiento anticapitalista con un pensamiento no estatal, o un sujeto revolu-
cionario no mediado por la idea de la centralidad del Estado. M4s bien, es critico
de la forma estado-céntrica de entender la practica revolucionaria; por eso el lugar
que ocupa en su practica y pensamiento anticapitalistas la categoria de autonomia.

En Benjamin, por su lado, no es dificil encontrar una critica radical a la forma
estado en el desmontaje que realiza de la idea de progreso y de la representacion
burguesa del tiempo. Desde la perspectiva de sus Tesis, el Estado puede ser inter-
pretado como una expresién del continuum temporal y, a su vez, como reproductor
de ese continuum; el cual, como el mismo Benjamin indica, es dominacion clasista.
Entre otras cosas, porque Estado y capital no son planos separados y categorias au-
tosuficientes, sino formas de la relacion social capitalista'*, cuya manifestacion
necesaria es la aparente autonomia. Pero también existe un punto fuerte de en-
cuentro en la idea de un sujeto revolucionario anti-hegemonizante y anti-homoge-
neizante®”, que se expresa en el “Preguntando caminamos” y el “Mandar obede-
ciendo” zapatistas, asi como en la idea benjaminiana de constelacion; cuestion no
desligada de la conciencia de que la lucha se erige en el territorio abierto del anta-
gonismo y del “estado de excepcion” como la “verdad de la regla”, para decirlo en
términos de Benjamin (Tesis VIII). Idea que senala que la dictadura no es una
excepcion sino la verdad de la dominacion. Por ejemplo, los mas de quinientos
afios de opresion para los indigenas es la “verdad de la regla” para los zapatistas.
Sobre estas cuestiones, regresaremos mds adelante.

Sin embargo, no decimos que las Tesis sobre el concepto de Historia y la base inte-
lectual del zapatismo sean lo mismo. De ninguna manera. Hay grandes diferencias
pero también puntos de encuentro, que son parte del proceso de imaginar una
nueva idea de revolucion. Esos puntos de encuentro, ese campo, nosotros lo cons-

truimos, no estd hecho. Es parte del “aqui-ahora” del tiempo revolucionario, don-

B Uno de los aspectos mas importantes del EZLN, y que explica muchas de sus caracteristicas como
movimiento revolucionario, es el relacionado con las fuerzas que confluyen en su gestaciéon, como
lo son la experiencia guerrillera en México y la resistencia indigena en Chiapas. Entre ambas expe-
riencias hubo un dialogo del cual surgié algo nuevo verdaderamente mediado por ambas experien-
cias. Para una versién general de este proceso, ver Montemayor 2009.

14 Sobre el Estado como forma de las relaciones sociales capitalistas, ver Holloway 1994.

15 Al respecto se puede consultar Tischler, en Holloway, Matamoros, Tischler 2008.

.44



2200

29.9

21

) - ISSN:

U

201

{BRE 4

M

2 (DicIE

ERO 2 (

CONSTELACIONES - REVISTA DE TEORIA CRITICA. NUM

LA MEMORIA VE HACIA DELANTE. A PROPOSITO DE WALTER BENJAMIN...

[Pp. 38-60] SERGIO TISCHLER

de las luchas del presente pueden verse potenciadas por el pasado; en este caso, ese
“pasado tedrico” que tiene la cualidad de ser presente vivo debido a la lucha.
Ahora bien, para fecundar es necesario un terreno fértil, con la voluntad de ser
fecundado, un terreno vivo entonces. En ese sentido, la rebelién zapatista abrio un
surco en la tierra donde las semillas del pensamiento de Benjamin, junto a otras
semillas, podrian enriquecer el fruto. Ese surco-terreno, entre otras cosas, es un
modo de conocimiento que ha implicado un rompimiento conceptual en la idea
del sujeto revolucionario con consecuencias epistemoldgicas fundamentales'. Y el
tema de la memoria como forma de conocimiento rebelde, sobre lo cual hablare-

mos en paginas siguientes con mayor detenimiento, estd en el centro.

TIEMPO Y FORMA SOCIAL

Una de las cuestiones que quedan claras de las experiencias nombradas, es que el
tiempo no es ninguna entidad objetiva independiente de la comunidad, y que la
memoria no esta construida a la manera del conocimiento cientifico que persigue
una objetividad reducida a hechos'’. En cierta medida, se podria decir que las lu-
chas de estos sujetos son contra el proceso de abstraccion real y simbdlica que, en
la ruta del progreso y la racionalizacién, los coloca en la situacion de desaparecer
como sujetos colectivos y ser transformados en “hechos”, en tiempo muerto, conge-
lado.

Hay una lucha entonces por retener el tiempo en su forma viva, para que éste
no se vaya de las manos y se transforme en la negacion de esa forma como cosa
independizada. Pero son conscientes de que eso presupone el enfrentamiento con
la forma temporal dominante, que es la forma cosificada del tiempo de la sociedad
capitalista que enfrentan, cuya representacion es el reloj. Este artefacto mecanico
simboliza la forma de poder que, por su propia légica, que es la del principio de
equivalencia, tiende a reducir la vida a cantidad y a despojarla de sus colores y de
su heterogeneidad constitutiva; estableciendo con esto una realidad desgarrada,

donde lo abstracto y lo concreto existen en una unidad contradictoria, como parte

16 Al respecto, ver HOLLOWAY 1997, 2000; TISCHLER 2008; GOMEZ CARPINTEIRO 2010.
7 Nos referimos al conocimiento dominante y a la ciencia positiva que tiende a la racionalizacion
instrumental. Al respecto, ver HORKHEIMER/ADORNO 1987; HORKHEIMER 2002.
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de un sistema de relaciones sociales (el capital) basado en la abstraccion como fuer-
za objetiva de dominio sobre los seres humanos y la naturaleza.

Para entender el tiempo como forma abstracta pero objetiva es necesario ir a
Marx, quien fue el que interpreto el tiempo como relacion social. En la forma ele-
mental en que se presenta la riqueza de la sociedad capitalista, la mercancia, Marx
[2005] encontro la unidad contradictoria de la determinacién material, fisica, de la
mercancia (valor de uso) y la determinacion abstracta (valor de cambio). Esa pro-
piedad es la que permite que la mercancia, siendo un objeto con cualidades especi-
ficas, pueda transformase en un equivalente frente a otras mercancias en el merca-
do. Ese salto de la cualidad a la cantidad es un movimiento que solo puede reali-
zarse si en el intercambio la mercancia actia como un sujeto que hace abstraccion
de su valor de uso, de su materialidad fisica, lo cual da lugar al fetichismo de la
mercancia.

Si la mercancia adopta rasgos metafisicos es porque la mercancia-cosa aparece
como un enigma que guarda un secreto muy oculto. Hay algo en ella que la hace
poseedora de una especie de vida propia, de independencia, de autosuficiencia. No
depende del que la produjo, sino de su capacidad de desdoblamiento y sintesis. La
mercancia-cosa tiene las propiedades de una no-cosa, de un sujeto. Un sujeto que
se expresa en el movimiento aparentemente autonomo de las mercancias. Si una
silla es un objeto que no guarda ningun misterio, al entrar en escena como mer-
cancia “[...] no solo se mantiene tiesa apoyando sus patas en el suelo, sino que se
pone de cabeza frente a todas las demas mercancias y de su testa de palo brotan
quimeras mucho mas caprichosas que si, por libre determinacion, se lanzara a bai-
lar” (MARX 2005, 87). Asi entonces, la riqueza material en sociedad capitalista no
solo se presenta como un inmenso cumulo de mercancias, sino como un sujeto
muy especial, que no es el individuo, sino la racionalidad de la cosa. Ese es un
sujeto que no se puede palpar directamente pero tiene la inmensa fuerza de un
dios secularizado que vive en los intersticios del mundo material.

Esta propiedad fantasmagorica de la mercancia, como dice Marx [2005, 88], se
encuentra en la misma forma mercancia, en la cual el trabajo social aparece como
atributo de la cosa; algo que no es contingente sino necesario por la misma natura-

leza del trabajo en la sociedad capitalista'®. Al respecto, dice:

18 Segtin Marx, su principal descubrimiento critico de la economia politica es el cardcter dual del
trabajo en la sociedad capitalista (MARX 2005, 51).
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Lo misterioso de la forma mercantil consiste sencillamente, pues, en que la
misma refleja ante los hombres el caracter social de su propio trabajo como
caracteres objetivos inherentes a los productos del trabajo, como propie-
dades sociales naturales de dichas cosas, y, por ende, en que también refleja
la relacion social que media entre los productores y el trabajo global, como
una relacion social entre objetos, existente al margen de los productores.
(MARX 2005, 88)

De ninguna manera es nuestra intencién adentrarnos en la compleja dialéctica
histérica del capital que Marx descubrio en la categoria trabajo y sus discusiones
recientes". Pero si es importante para el tema que nos ocupa, el del tiempo como
forma social, exponer que el caricter dual del trabajo que se encuentra en la forma
mercancia se explica porque en el capitalismo el trabajo no sea nada m4s una acti-
vidad dirigida a la produccién de objetos socialmente utiles (valores de uso), sino
que esta actividad es parte de y estd subsumida en un proceso de socializacion que
es un proceso de abstraccion de la multiplicidad de valores de uso a un denomina-
dor comun o principio de equivalencia; lo cual, se explica por una materialidad del
trabajo social, que se desarrolla con la produccion de mercancias y que alcanza su
realizacion plena en el capitalismo, caracterizada por no guardar ni un atomo de
los valores de uso. Su naturaleza ya no es fisica, corpérea, sino solamente social. El
trabajo general o trabajo abstracto, como lo definio Marx.

El rasgo distintivo del trabajo abstracto es ser “tiempo de trabajo solidificado”
(MARX 2005, 49). Pero ese tiempo de trabajo general solidificado en las mercancias
no es ya el tiempo definido por la voluntad individual del productor; es un tiempo
social que se impone como necesidad externa y coactiva al productor de mercan-
cias. Producir mds en menos tiempo; producir tiempo social objetivado para ven-
der ese tiempo. El cuerpo de la mercancia —su valor de uso— ya ha dejado de tener
una importancia en si; lo que importa es el trabajo abstracto objetivado en ella.
Expresiones como “el tiempo es dinero” ya dan muestra de una representacion del
mundo en que el tiempo ya no es mas un atributo de dios o de la naturaleza, sino
de algo ligado al equivalente general y asociado a su uso productivo, instrumental,

propio del “espiritu capitalista”, para decirlo en términos de Weber [1985].

19 Al respecto, ver POSTONE 2006; HOLLOWAY 2010.
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En ese sentido, el tiempo se ha objetivado en la cosa como si fuera atributo de
la cosa misma. El trabajo social destilado en tiempo aparece en la “forma de su ne-
gacion” (GUNN, 2005); es decir, no se expresa como actividad humana transforma-
dora sino como cosa que tiene su propia racionalidad que es el trabajo destilado y
reducido a tiempo abstracto. “La universalidad de la forma mercancia condiciona
—dice Lukacs [1969, 94]—, pues, una abstraccion del trabajo humano, el cual se
hace cosa en las mercancias”.

Ahora bien, eso no es una ficcion, o mejor dicho, es una ficcién-real. El tiempo,
al igual que la mercancia, adopta una forma fantasmagorica. “El capital —dice
Tombazos (citado en BENSAID 2003, 144)— es justamente una organizacién concep-
tual del tiempo. No es ni una cosa, ni una simple relacion social, sino una racio-
nalidad viva, un concepto activo, la abstraccion in actu [...]”. Es decir, el capital es
una forma social en la que la abstraccion produce la sintesis social, a espaldas del
sujeto concreto. Y con eso llega el reino del tiempo abstracto, con lo cual, dice Lu-
kécs,

[...] pierde el tiempo su caracter cualitativo [...]; cristaliza en un continuo
lleno de “cosas” exactamente delimitadas, cuantitativamente medibles (que
son los “rendimientos” del trabajo, cosificados, mecianicamente objetiva-
dos, tajantemente separados de la personalidad conjunta humana) y que es
¢l mismo exactamente delimitado y cuantitativamente medible: un espacio.
En ese tiempo abstracto, exactamente medible, convertido en espacio de la
fisica, que es el mundo circundante de esta situacién, presupuesto y conse-
cuencia de la produccion cientifica y mecdnicamente descompuesta y espe-
cializada del objeto de trabajo, los sujetos tienen que descomponerse racio-
nalmente de un modo analogo. (LUKACS 1965, 97)

El trabajo, en tanto categoria del capital, se manifiesta objetivado como tempo-
ralidad abstracta. En la totalidad del trabajo abstracto —el trabajo abstracto solo
puede ser entendido en términos de totalidad— lo concreto del tiempo, del trabajo
concreto, esta subordinado al proceso de valorizacion. Los seres humanos ya no
viven el tiempo como un tiempo orientado al “quehacer”, caracteristico de las so-
ciedades campesinas (Thompson 1979), sino al servicio y subordinados a la disci-

plina del tiempo. Se vive para el tiempo™. El tiempo se transforma en una autén-

20 Al respecto, es interesante la distincion de Bolivar Echeverria entre la concepcién de Max Weber
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tica dictadura objetiva e impersonal que se aloja en las particulas de la sociedad
capitalista, en el mundo de las mercancias. Una “microfisica” del poder de diferen-
te indole a la de Foucault [1976], donde la “abstraccion in actu” es la productora de
la sintesis social. Una abstraccién que, como ya se planteo, tiene su explicacion y
fundamento en el despliegue del trabajo abstracto.

En dicha forma de las relaciones sociales lo vivo (el trabajo vivo) est4 al servicio
de lo muerto (el trabajo muerto, objetivado); lo muerto se sirve de él para repetirse
y reproducirse en tanto que se le presenta al trabajador como objetividad antagé-
nica que lo niega subsumiéndolo. Lo niega, en tanto que en esa relacién el trabajo
vivo no se apropia del trabajo muerto al actualizarlo; situacion que implicaria que
el hacer humano (HOLLOWAY 2010) fuera libre, auto-determinante, es decir, que el
tiempo en su forma espectral habria sido abolido. El trabajo vivo, en calidad de
fuerza de trabajo destinada a producir trabajo, es la negacion misma de la autode-

terminacion, la negacion del trabajador como sujeto”.

MEMORIA Y TIEMPO

Como lo sefala Lukécs [1965], la reificacion tiene una tendencia totalizante, es un
proceso que abarca el conjunto de la vida social en el capitalismo, y, por supuesto,
a las formas de produccion de conocimiento.

La idea de Benjamin de “historia a contrapelo” es una critica a la forma cosifica-
da de produccion de conocimiento en la ciencia social, pero fundamentalmente es
una critica al materialismo historico de su época, transformado por los idedlogos
de la socialdemocracia de una ciencia critica en una ciencia del progreso; es decir,
en una ciencia que reproduce la epistemologia burguesa, anclada en la idea de pro-

greso y una representacion del tiempo como tiempo lineal y abstracto.

del “espiritu del capitalismo” y la “ética protestante” y el ethos barroco como modalidades del ethos
moderno. El ethos protestante implica un vivir por y para el capital, en tanto que el ethos barroro un
viviren y con pero no para (ECHEVERRIA 1994).

21 “La dominacion del capitalista sobre el obrero es por consiguiente la de la cosa sobre el hombre,
la del trabajo muerto sobre el trabajo vivo, la del producto sobre el productor, ya que en realidad las
mercancias, que se convierten en medios de dominacién sobre los obreros (pero sélo como medios
de dominacién del capital mismo, no son sino meros resultados del proceso de produccion, los pro-
ductos del mismo. En la produccion material, en el verdadero proceso de la vida social -pues esto es
el proceso de producciéon- se da exactamente la misma relacion que en el terreno ideoldgico se pre-

senta en la religién: la conversion del sujeto en el objeto y viceversa.” (MARX 1981, 19)
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Se podria decir, teniendo en mente el concepto gramsciano de hegemonia
(GRAMSCI 1975), que la forma cultural burguesa contra la cual se enfrenté Benja-
min habia definido el campo de fuerzas cultural, al grado que su concepcién del
mundo fue asimilada por la izquierda, cuyo nucleo conceptual de la historia y la
revolucion se fundamentaban en dicha idea de progreso (ver Benjamin, Tesis XIII).
Para Gramsci, que compartia buena parte de esas ideas, el ntcleo fundamental de
la hegemonia implica una relacion de fuerzas en que el poder se sostiene central-
mente en el hecho de que las clases subalternas se reproducen ideolégicamente
como tales clases subalternas, asimilando y haciendo propio el ethos de los domina-
dores. Por eso la nocion de hegemonia es util para entender esa forma de manifes-
tacion de la dominacién (moderna). Sin embargo, la dominacién moderna tiene
una profundidad que Gramsci no logra apreciar debido a las limitaciones de su
horizonte tedrico, y que Benjamin descubre en el nucleo ideologico de la idea de
progreso. Es la temporalidad abstracta, lineal y vacia; la cual, por otra parte, no
puede interpretarse sino como constitutiva del reino de la mercancia.

Como hemos visto, el tiempo abstracto no es una mera representacion; es una
relacion social, una materialidad especifica del capitalismo. Desde nuestro punto
de vista, la idea de Benjamin sobre el tiempo homogéneo, lineal y vacio, es una
idea muy poderosa, pero se corre el riesgo de que pierda su potencia critica si se la
reduce a mera forma de representacion. Para que esa merma conceptual no suceda
es necesario vincular el tema de Benjamin mas estrechamente con el tema de la
forma wvalor de las relaciones sociales. En ese sentido, es importante subrayar que la
manera positivista e historicista de construir el hecho histérico implica una “empa-
tia” con los dominadores, como sefiala Benjamin (Tesis VII); pero, ademas, es una
manera de elaborar un sentido que existe como experiencia de la vida cotidiana de
la forma social capitalista, determinada por la temporalidad abstracta del mundo
de la mercancia, en su “microfisica”. Al igual que el valor es la negacion del valor
de uso, y que el proceso de abstraccion real presupone la abstraccion del valor res-
pecto a las caracteristicas materiales que hacen el cuerpo de la mercancia, el proce-
so conceptual de elaboracién del hecho es también un proceso de abstraccién que
seria imposible sin la abstraccion real de la relacion capitalista.

Esto se puede entender mejor, si tenemos en cuenta que esos tipos de abstrac-
cién, uno real y el otro de caracter subjetivo, son parte de una totalidad; es decir,

no son expresiones aisladas de compartimentos estancos de la sociedad, sino for-
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mas de manifestacion de la relacion sujeto/objeto en la sociedad desgarrada por la
homogeneizacion y el principio de equivalencia. Una sociedad en la que, como he-
mos visto, la abstraccion produce la sintesis social, y el sujeto es reducido en este
proceso a objeto. En dicha relacién, el concepto esta al servicio de la abstraccion y
es parte del proceso de homogeneizacion del sistema, donde lo concreto existe en
la forma de subordinacién a lo abstracto (ver ADORNO 1975). Decir esto significa,
por otro lado, que el concepto no sélo puede pensar el antagonismo, sino que lo
puede hacer porque el antagonismo es constitutivo del concepto.

En ese tenor, uno de los mayores aportes tedricos de Benjamin es haber plantea-
do la tesis de la suspension del continuum de la temporalidad abstracta como condi-
ciéon indispensable para la critica. Una teoria de la historia fundada en la dialéctica
del progreso no podia cumplir con la exigencia del cambio social revolucionario.
Segin Benjamin, para que el materialismo historico pudiera recuperar su conte-
nido revolucionario habia que refundarlo; es decir, disolver tedricamente su nexo y
dependencia con la idea de progreso. La idea de la dialéctica revolucionaria como
suspension y quiebre del continuum es, en ese sentido, una dialéctica anti-progreso.
A diferencia de Hegel, en el que la negacion de la negacion se resuelve en una sin-
tesis que es la forma de reconciliacion de los contrarios (la reconciliacion se efectua
en la esfera del concepto), Benjamin plantea la interrupcién de la sintesis como el
método fundamental de la dialéctica revolucionaria. Si la sintesis asegura la conti-
nuidad y es parte constitutiva de la idea de progreso, en la idea benjaminiana de
discontinuidad se establece un corte radical con dicha figura; corte que es, a su vez,
fundacion de una dialéctica antisintética’. Las categorias de “constelacion” y de
“monada” son parte de esa dialéctica. En ella, se puede encontrar un rechazo a la
hegemonia del concepto, caracteristica de la dialéctica tradicional; lo cual, implico
un corte con la tradicion iluminista, donde la razén se autonomiza como parte de
una abstraccion fundada en el dominio del cuerpo social del vencido, propio de las

relaciones de clase”. El concepto ya no estd al servicio de la abstraccion y la sinte-

22 Sobre este tema se puede consultar TISCHLER 2007.

B “La separacion del sujeto respecto al objeto, premisa de la abstraccion, se funda en la separacion
respecto a la cosa, que el amo logra mediante el servidor. Los cantos de Homero y los himnos del
Rig Veda provienen de la época del dominio de tierras y de las rocas, cuando un belicoso pueblo de
dominadores se monta sobre la masa de los indigenas vencidos. [...] La universalidad de las ideas,
desarrollada por la légica discursiva, el dominio de la esfera del concepto, se levanta sobre la base
del dominio real” (HOKHEIMER/ADORNO 1987, 27).
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sis, sino que es parte del proceso de emancipaciéon del vencido; es decir, del proce-
so que lleva a la interrupcién de la sintesis. La revolucion es entendida como inte-
rrupcion de la sintesis y creacion ya no de una nueva, sino de una forma de exis-
tencia emancipada de la sintesis. El “tiempo mesianico” es esa interrupcion de la
cual emerge la posibilidad de salvacion de la humanidad.

Marx no era ajeno a un modo anti-sintético de la dialéctica. El capital hubiera
sido una empresa critica imposible si Marx se hubiese cefiido al principio hegelia-
no de la sintesis. Mas bien, lo que Marx encuentra en la mercancia es la forma sin-
tética de la dialéctica pensada como filosofia por Hegel, y continuada por Lukacs
(ver POSTONE 2007). El descubrimiento del doble caricter del trabajo contenido
en la mercancia es ya una critica a la forma sintética; critica a la abstraccion real
como forma de la sintesis social, es decir, critica al capital. Esto es algo que esta
contenido en el andlisis de El capital, sin embargo no aparece una figura concep-
tual donde se exprese de manera abierta la crisis de la idea de progreso. Mas bien,
en el caso de Marx, se pueden encontrar ciertos trazos de la idea de progreso en la
nocién de la historia mundial y la lucha de clases, como lo sugiere Benjamin®*. Se-
ria necesario que la idea de progreso se decantara y diera lugar al surgimiento de
una forma pesimista del pensamiento, en oposicion a la manera optimista que pre-
supone dicha idea®.

En Benjamin existe una critica explicita a la idea de la lucha de clases como par-
te de la “marcha del desarrollo historico” (BENJAMIN 2007, 49), la cual se inscribi-
ria en una nocion sintética de la lucha, donde todavia resuenan los ecos de una

dialéctica anclada en la idea de progreso. Sin embargo, Benjamin se inspira en el

¥ Las consecuencias de esa veta (tedricas y practicas) las sefala Benjamin, cuando platea: “Marx
dice que las revoluciones son la locomotora de la historia mundial. Pero tal vez se trata de algo por
completo diferente. Tal vez las revoluciones son el manotazo hacia el freno de emergencia que da el
género humano que viaja en ese tren.” “En la obra de Marx pueden mencionarse tres conceptos
fundamentales; el conjunto de su armazon tedrica puede verse como el intento de soldar esos tres
conceptos entre si. Se trata de: la lucha de clases del proletariado, la marcha del desarrollo histérico
(el progreso) y la sociedad sin clases. La estructura del concepto central se presenta en Marx de la
siguiente manera: en el curso del desarrollo histérico, a través de una serie de luchas de clase, la
humanidad arriba a la sociedad sin clases. - Pero la sociedad sin clases no debe concebirse como el
punto final de un desarrollo historico. - De esa concepcién errénea surgié entre otras cosas, entre
los epigonos, la idea de una “situacion revolucionaria” que, como ha resultado evidente, no se pre-
senta nunca. - Al concepto de sociedad sin clases le debe ser devuelto su rostro auténticamente me-
sidnico, y esto en interés de la propia politica revolucionaria del proletariado” (BENJAMIN 2007, 49-
50).

5 Respecto a esa veta en Benjamin, ver GRAVE 2005; LOWY 2003.
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nucleo para ¢l mas importante del concepto de la lucha de clases y de la sociedad
sin clases de Marx; esto es, la secularizacion del “tiempo mesianico” (Benjamin,
Tesis XVIII). El ataque de Benjamin es entonces fundamentalmente al modo en
que Marx habia sido interpretado y aplanado por el marxismo oficial*®.

En esa actualizacion de Marx, sin embargo, Benjamin radicaliza lo que ya esta
contenido en la teoria del valor: la posibilidad de que la lucha de clases rompa con
la forma césica de las relaciones sociales y la subordinacion de la humanidad al
tiempo del capital. El “tiempo mesianico” es, en ese sentido, la forma antagoénica
del tiempo abstracto. La temporalidad abstracta vive de la negacion activa del tiem-
po mesidnico; pero el tiempo mesianico siempre “estd ahi” como resistencia y nega-
tividad, es decir, como crisis de la forma valor de las relaciones sociales. Si la forma
valor genera su propia epistemologia, el conocimiento de esa forma desde su crisis
no puede reproducir el cientifismo que la caracteriza. De hecho, pensar desde la
crisis de la forma valor implica una critica a un tipo de conocimiento dominado
por la razén instrumental y el mito del progreso.

Para Benjamin, pensar “a contrapelo” no tiene nada que ver con la descripciéon
de la subalternidad de las clases dominadas, ya sea para solidarizarse paternalista-
mente con ellas desde posiciones de poder o para convertirlas en objeto de estudio,
reproduciendo la escision sujeto/objeto propia de la epistemologia de la forma va-
lor. Por el contrario, es pensar la interrupcion y desde la interrupciéon de esa forma;
lo que quiere decir, pensar desde la forma antagdnica a la temporalidad abstracta y
vacia, que es el “tiempo mesidnico” o “tiempo lleno”, como se ha planteado.

La interrupcion del continuum es el golpe a la subjetividad cristalizada como
objeto en el mundo de la mercancia; un despertar del hechizo de ese mundo fan-
tasmagorico. Lo cual, se puede entender mejor si tenemos en cuenta que la forma
valor de las relaciones sociales en el capitalismo implica un proceso de cosificacion
que es necesariamente produccion de olvido. No puede ser de otra manera; las

categorias sociales son resultado de un proceso de abstraccién, racionalizacion y

%6 “En la idea de la sociedad sin clases, Marx secularizé la idea del tiempo mesidnico. Y es bueno

que haya sido asi. La desgracia empieza cuando la socialdemocracia eleva esta idea a “ideal”. El ideal
fue definido en la doctrina neokantiana como una “tarea infinita”. Y esa doctrina fue la filosofia
escolar del partido socialdemocrata [...] Una vez definida la sociedad sin clases como una tarea infi-
nita, el tiempo vacio y homogéneo, se transformo, por decirlo asi, en una antesala, en la cual se po-
dia esperar como mas o menos serenidad el advenimiento de la situacion revolucionaria. En reali-
dad, no hay instante que no traiga consigo su oportunidad revolucionaria [...]” (BENJAMIN 2007, Te-
sis XVIII, 38-39).
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homogeneizacion que es simultdneamente un vaciamiento e identificacion con el
mundo de la mercancia. La comunidad concreta no aparece en las formas sociales
cosificadas sino como comunidad abstracta. Una comunidad realizada por medio
del intercambio y del equivalente general en el imperio de la ley positiva del Estado
moderno. El individuo moderno, asi como la forma politica de Estado, surgen de
ese proceso de subordinaciéon de lo concreto a lo abstracto, donde el ser humano
se fragmenta en un conjunto de categorias parciales y funcionales al sistema, y el
Estado se abstrae de la comunidad concreta como forma de dominacion imperso-
nal que produce individuos aislados; en consecuencia, en esta sociedad de
“individuos” la subjetividad se transforma en funcion y se determina por el princi-
pio de adecuacién a la racionalidad de la cosa. El individuo se presenta como auto-
nomo, pero esa autonomia es aparente porque su existencia estd definida por la
abstraccion que lo transforma en una categoria cristalizada. Y, esta cristalizacion
como categoria, es una forma de olvido; forma de olvido también inscrita en el mo-
do de conocimiento de la ciencia positiva.

Ahora bien, ese olvido no es algo abandonado en el desvan de la historia por
descuido o porque ya no nos interese a nosotros, los seres humanos; al contrario,
es una negacion activa en el terreno conceptual, una lucha por que el dolor y el
desgarramiento del sujeto que constituye la historia sea presentado como algo
superado o en proceso de superacion por la marcha ascendente del progreso. El
olvido es aplanamiento, homogeneizacion, sometimiento al principio de equivalen-
cia; es decir, la negacién de la comunidad concreta en la forma del tiempo abs-
tracto, vacio y homogéneo.

Por esa razén, para Benjamin pensar “a contrapelo” es producir un conocimien-
to que es parte de la interrupcion y rompimiento de ese tiempo; es pensar la tem-
poralidad de la discontinuidad, y, mas radicalmente, pensar la abolicion del tiem-
po como forma objetivada de dominacién. Si la temporalidad abstracta es parte de
la escision sujeto/objeto y de la reproduccion de la dominacion del sujeto por el
objeto, propia del capital, el “tiempo mesianico”, es la negaciéon del tiempo como
forma cosificada de las relaciones sociales. En ese sentido, la historia “[...] es objeto
de una construccion cuyo lugar no es el tiempo homogéneo y vacio, sino el que
estd lleno de “tiempo del ahora” (Benjamin, Tesis XIV, 35).

Pero ese acto de negacion no se realiza en una linea de progreso, como salto ha-

cia adelante, en pos de la identidad con el concepto. Es un acto de redencion, que
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significa un salto hacia atrds. El “salto de tigre” es hacia el pasado. El “angel de la
historia” ve hacia atras (ver Benjamin, Tesis IX, 29). Porque para interrumpir y
quebrar la temporalidad abstracta es necesaria la fuerza disruptiva de la tradicion
de las clases oprimidas, cuyas luchas nos legaron el suefio colectivo de la emancipa-
cién. Y, esa tradicidon, no esta a salvo del olvido y la corrupcion del poder. Al res-
pecto, la tesis VI dice:
Articular histéricamente el pasado no significa conocerlo tal “como verda-
deramente fue” Significa apoderarse de un recuerdo tal como éste relumbra
en un instante de peligro. De lo que se trata para el materialismo historico
es de atrapar una imagen del pasado tal como esta se le enfoca de repente al
sujeto historico en el instante de peligro. El peligro amenaza tanto a la per-
manencia de la tradicion como a los receptores de la misma. Para ambos es
uno y el mismo: el peligro de entregarse como instrumentos de la clase do-
minante. [...] Encender en el pasado la chispa de la esperanza es un don
que soélo se encuentra en aquel historiador que estd compenetrado con esto:
tampoco los muertos estin a salvo del enemigo, si éste vence. Y este enemi-
go no ha cesado de vencer (Benjamin, Tesis VI, 25-26).

El pasado se transforma en urgencia del presente, entendido éste como “tiempo
ahora”. Sin memoria, no hay sujeto revolucionario. Y éste es entendido en térmi-
nos de la “clase oprimida, cuando combate” (Benjamin, Tesis XII, 33), y no de una
organizacion especifica depositaria de la verdadera “conciencia de clase”. “La con-
ciencia de hacer saltar el continuum de la historia es propia de las clases revolucio-
narias en el instante de su accion” (Benjamin, Tesis XV, 36). Es decir, el sujeto del
conocimiento histérico no es un estrato privilegiado de “intelectuales organicos”,
para decirlo en términos de Gramsci, sino esa clase oprimida, “cuando combate”.
El despliegue del concepto debe obedecer a esa tradicién que es la que puede com-
prender el “verdadero estado de excepcion”, que es la dictadura del capital en la
vida cotidiana.

La tradicion de los oprimidos nos ensefia que el “estado de excepcion” en que
ahora vivimos es en verdad la regla. El concepto de historia al que lleguemos debe
resultar coherente con ello (Benjamin, Tesis VIII, 28).

No es entonces que la lucha se ajuste a un concepto como parte de una sintesis,
la que puede expresarse en la idea de partido o la idea de Estado, sino que la con-

cepcion de la historia debe ser parte de la tradicion de las clases que combaten. La
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lucha no se subsume a una teoria; por el contrario, la teoria no puede estar fuera
de la tradicidn, ya sea de la tradicion de los oprimidos y sus luchas o la tradicion de
los opresores reproducida en el aparato cultural de la hegemonia. En ese sentido
también, el salto no es hacia adelante, hacia la sintesis del concepto; es hacia atras,
porque ir hacia atras es la Unica manera revolucionaria de hacer corresponder el
tiempo no redimido con la redencion del tiempo en el “tiempo ahora”. La tarea no
es ir en la ruta de la historia, sino romper esa ruta para liberar la historia de su con-
gelamiento en la forma de temporalidad abstracta.

La temporalidad abstracta reduce el tiempo a una sucesién de instantes donde
pasado, presente y futuro estan separados en una linea cronolégica. El “tiempo del
ahora” rompe con esa separacion, y el tiempo aparece en una simultaneidad donde
el presente es el punto de encuentro del pasado y el futuro. Para Benjamin dicha
temporalidad puede ser pensada sélo como parte de la tradicién de la lucha contra
la opresion; y esa tradicion es pasado-presente porque se teje en las luchas que se
libraron y que pueden estar representadas por grandes rompimientos, pero funda-
mentalmente por la resistencia cotidiana a la dominacién. Ese encuentro entre
generaciones se actualiza en esa red invisible de resistencias donde se encuentra el
sueno colectivo de emancipacion.

Sin embargo, el suefio colectivo no es un suenio ingenuo; es parte del antagonis-
mo y de la lucha, y solo puede ser entendido en su naturaleza profunda como parte
del flujo social de la rebeldia”. Se nutre de la rabia y de la voluntad de sacrificio
forjada en la lucha®™. Y no al revés. La esperanza esta hecha de ese material, y no de
la idea abstracta en un futuro mejor. Al destacar el adormecimiento que la
socialdemocracia habia producido entre los trabajadores alemanes, Benjamin dice:

Se ha contentado con asignar a la clase trabajadora el papel de redentora de
las generaciones futuras, cortando asi el nervio de su fuerza. En esta escuela,
la clase desaprendio lo mismo el odio que la voluntad de sacrificio. Pues
ambos se nutren de la imagen de los antepasados esclavizados y no del ideal
de los descendientes liberados. (Benjamin, Tesis XII, 33)

El verdadero vinculo con la humanidad es el vinculo con esas luchas; la

conciencia de que las derrotas (hasta el momento hemos sido derrotados) no son

2T Al respecto, ver TISCHLER 2009.
% Quizés unas de las mejores imagenes de la rabia como parte de la lucha de clases y del momento
destructivo de la misma se encuentra en la obra de William Styron Las confesiones de Nat Turner.
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un cierre sino el punto de donde hay que partir para producir una voluntad revo-
lucionaria. En ese sentido, la derrota no es un acto pesimista, sino un pesimismo
necesario para poder encender la chispa revolucionaria.

Y todo esto tiene su propio lenguaje: la “imagen dialéctica”.

La “imagen dialéctica” benjaminiana es la forma conceptual de expresion del
“tiempo ahora”. En la “imagen dialéctica” se encuentra la suspension y ruptura del
tiempo abstracto en la forma de “monada”; es decir, en una “estructura [donde el
materialista histérico] reconoce el signo de una detencion mesidnica del acaecer o,
dicho de otra manera, de una oportunidad revolucionaria en la lucha por el pasa-
do oprimido” (Benjamin, Tesis XVII, 38). En la “imagen dialéctica” las luchas de
las generaciones pasadas forman constelaciones con las luchas de hoy. “El pasado
lleva un indice oculto que no deja de remitirlo a la redencion. [...] Si es asi, un
secreto compromiso de encuentro esta entonces vigente entre las generaciones del
pasado y la nuestra. Es decir: éramos esperados sobre la tierra” (Benjamin, Tesis II,
22-23).

En la “imagen dialéctica” se encuentra la manera revolucionaria de conocer,
que es redimir el tiempo quebrando el tiempo abstracto. Es la memoria de las lu-
chas de la humanidad por su redencién.

Una extraina empatia existe entre esta dialéctica y ciertos modos de expresion
del movimiento anticapitalista actual.

El campo de coincidencia no es de ninguna manera casual. La desaparicion de
la Unién Soviética y de su 6rbita de dominio ha tenido entre sus consecuencias la
crisis del leninismo, que fue la ideologia que pretendié establecer un modelo uni-
versal de revolucion y de socialismo a partir de las figuras del partido y del Esta-
do”. Ese universal, la forma hegemonica mediante la cual las experiencias particu-
lares tomaban la luz de la verdad en abierta subordinacién de lo concreto a lo abs-
tracto, esta roto. De esa crisis han surgido experiencias anticapitalistas que inten-
tan abrir camino revolucionario construyendo umbrales, preguntando; mas que
definir verticalmente el camino desde la direccién de una organizacion, el asunto
parece residir en la capacidad de los de debajo de potenciar el flujo rebelde, de

caricter polimorfico, contra el capital.

% Para una aguda critica del leninismo en el periodo de su consolidacion como ideologia de Estado,
ver PANNEKOEK 1973.
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La coincidencia entonces se explica por la emergencia de una nueva constela-
cién de la lucha de clases. Parte del mismo asunto es la empatia a la que nos referi-
mos antes; y ésta, no sin diferencias importantes, se percibe con especial fuerza en
el movimiento zapatista, para el cual, como bien se sabe por su produccion intelec-

tual y literaria, la memoria ve hacia adelante.

Puebla, octubre de 2010.
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RESUMEN:

Walter Benjamin sinti¢ una fascinacion especial por el relato “La nueva Melu-
sina”, que aparece en Wilhelm Meisters Wanderjahre de Goethe. Este articulo
rastrea las referencias a este relato en la obra de Benjamin, desde sus escritos
de juventud hasta las tesis sobre el concepto de historia. Los motivos principa-
les del relato son la mujer y el amor, por un lado; y la promesa de felicidad y
la ruina, por otro. Su escenario es el mundo en miniatura del cofrecillo magi-
co, un mundo dentro del mundo.

Palabras clave: Benjamin; Goethe; La nueva Melusina; mundo en miniatura;
felicidad; ruina.

ABSTRACT:

Walter Benjamin was quite fascinated by the story “The new Melusine”,
which appears in Goethe’s Wilhelm Meisters Wanderjahre. This article follows
Benjamin’s references to this tale in his work, from his youth writings to the
theses on the concept of history. The main motives of the story are woman
and love, on the one hand, and the promise of happiness and ruin, on the
other. Their stage is the world in miniature of the little magical chest, a world
within the world.

Keywords: Benjamin; Goethe; The new Melusine; world in miniature; happi-
ness; ruin.

A los compaiieros del antiguo Seminario “Minima Politica” del Instituto de Filosofia del CSIC

En Under the sign of Saturn sostiene Susan Sontag que, poco antes de morir, Walter

Benjamin estaba planeando escribir un ensayo sobre el mecanismo de la miniaturi-

ICREA - Departament d'Humanitats, Universitat Pompeu Fabra.
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zacion como herramienta de la fantasia. Se trataria de un viejo proyecto que le
acompanaba desde hacia tiempo, el de escribir sobre “La nueva Melusina” de Goe-
the, esa maravillosa historia insertada en Wilhelm Meisters Wanderjahre. Susan Son-
tag esboza un paralelismo entre la imagen principal de la historia, ese mundo en
miniatura dentro de un cofrecillo, y el mundo de los libros que colecciono, habito
y roded a Benjamin, y que también rodea a cualquier lector apasionado. Al igual
que el cofrecillo, cada uno de los libros que leemos no es solo un fragmento del
mundo en que vivimos, sino un mundo en si mismo. Un pequefio mundo dentro
del mundo. “El libro es la miniaturizacion del mundo que el lector habita”, escribe
Sontag'.

Mss alla de esta facil comparacién, es verdad que la imagen de “La nueva Melu-
sina” aparece en muchos de los escritos de Benjamin, y casi siempre como notas o
apuntes dejados a un lado para volver a ellos con posterioridad. Hay referencias
directas a esta historia en conexion con la teoria del conocimiento, en relacién con
los estudios sobre la “desaparicion” de los personajes en las novelas; o en relaciéon
con lo que Benjamin tuvo que decir en numerosos lugares sobre la inocencia y la
infancia. También, por ejemplo, en su correspondencia —como en la carta que
escribio a Jula Radt-Cohn el 9 de junio de 1926-, donde menciona su tendencia a
emplear una caligrafia muy pequena, la que hace asemejar con la tendencia a la
desaparicion y la ruina del mundo diminuto del cofre. Los Pasajes son también un
mundo en miniatura’. Las referencias indirectas al texto de Goethe son muy abun-
dantes, por ejemplo, en conexion con la teoria de los efectos y recepcion de la obra
de arte, o en medio de reflexiones sobre la filosofia de la naturaleza o sobre la me-
moria, 0 junto a otros personajes que también le fascinaron: Odradek, Sancho Pan-
za, el rubio Eckbert, el jorobadito protagonista de una cancion folklore, etc.

Tras leer detenidamente el texto de Goethe, no es dificil imaginar por qué al-
guien como Benjamin, tan proclive como era a dejarse llevar por meditaciones so-
bre lo misterioso de lo femenino y el amor, volvié una y otra vez a él. Porque, como
vamos a ver, éstos son dos de los focos -el amor y lo femenino-, que hacen colap-
sar el mundo hacia su miniaturizacion. Los otros dos son la felicidad y la ruina.

Pero “La nueva Melusina” est4 llena de detalles que cautivan al lector.

!'Susan SONTAG, Under the Sign of Saturn, London: Vintage, 1996, pag. 125.
"Walter BENJAMIN, Walter Benjamin’s Archive. Images, Texts, Signs, eds. Ursula Marx, Gudrun Schwarz,
Michael Schwarz y Erdmut Wizisla, Londres, Nueva York: Verso, 2007, pag. 259.
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Se inicia con un hombre que nos cuenta como de joven viajaba mucho y admi-
nistraba malamente su dinero al gastarlo sin cesar en pasirselo bien con mujeres.
Una noche estd a punto de entrar en una casa de postas de una pequena ciudad y
detras de ¢l oye el estrépito de un carruaje. Una dama sola, bellisima y de aspecto
melancolico, se apea. Al ofrecerse en su ayuda, la dama le responde diciéndole que
recoja el cofrecito que esta en el coche, que no lo mueva ni sacuda. Juntos suben al
dormitorio de la dama y el hombre deposita el cofre en una mesa al lado de la
pared. Al despedirse fervorosamente besandole la mano, la dama se ofrece a cenar
junto a él. El hombre esta embelesado por la dama, la cual durante la cena le pare-
ce todavia mas hermosa. Pero sus intentos de acercarse a ella son sutilmente recha-
zados y después llega la triste despedida. La noche la pasa en vela y a la manana
siguiente, al verla asomada a la ventana todavia mas radiante que la vispera, no se
contiene y le dice que no puede mas. La dama le replica que frene su pasion, que la
felicidad le ronda muy de cerca, pero que habra de pasar alguna prueba si quiere
consagrarse a su servicio. Lo primero que habra de hacer es ser el custodio del co-
frecillo: llevarlo en el coche hasta una posada, dejarlo en un aposento aparte, y
cerrar la habitacion con una llave que le entrega, la cual abre y cierra toda suerte de
cerraduras, con la particularidad de que después nadie podra abrirlas.

Nuestro personaje promete hacer todo lo que la dama le encomienda siempre y
cuando se vuelvan a ver y sellen su promesa con un beso. La dama accede, entre-
gandole asimismo un bolso de oro. El hombre se declara esclavo suyo en cuerpo y
alma. Cumple la orden de conservar fielmente el cofrecillo, pero vuelve a las anda-
das y empieza a derrochar el dinero que la dama le ha dado en el juego. Al poco se
encuentra triste por partida doble: pues esta sin ella y sin dinero. Maldice su mala
suerte.

Una noche la dama reaparece y él no puede mdas que mostrar su vergiienza. La
enigmatica mujer dice que le perdonara por lo que ha hecho, aunque retrasard la
felicidad que habrin de compartir. Le entrega otra cantidad de oro y esta vez le
dice que si hasta ahora no ha podido controlarse con el juego y el vino, a partir de
este momento habra de administrarse bien y tener cuidado con el vino y las muje-
res. Tras la separacién, el hombre se queda de nuevo con el cofrecillo, diciéndose
que seguira al pie de la letra las advertencias de su amada. Pero a lo largo del viaje
conoce muchas mujeres, las cuales le ofrecen sus favores y le inducen a multiples

desembolsos. Al cabo de unas semanas, sin embargo, no cabe de alborozo al descu-
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brir que el bolso sigue igual de henchido como el primer dia. Cuenta el dinero y
asi es. Prosigue con distracciones, bailes y demas, para al poco descubrir que el bol-
so si empieza a menguar. Como si contar el dinero lo hubiese desposeido de la vir-
tud de ser inagotable. Le hace reproches a su amada por haberle tentado de esa for-
ma. Esta a punto de abrir el cofrecillo para ver si hay en ¢l un objeto valioso, pero
se contiene.

En una cena el hombre conoce a un antiguo amante de su dama. Entre ellos se
produce un altercado y después un duelo. Nuestro hombre sale cubierto de heri-
das. Yace en una cama y, mientras reposa, se le aparece de nuevo la dulce dama, le
frota las sienes y le devuelve las fuerzas. Sus primeras palabras se dirigen contra
ella, la hace culpable de su desdicha por haberle inspirado tan loca pasién y luego
desaparecer sin mds. Un grito le ahoga: no quiere seguir viviendo si se niega a ser
suya y a casarse con ¢él. Se intenta arrancar las vendas para desangrarse, pero su
cuerpo estd milagrosamente sano y limpio, envuelto como esta por el tierno abrazo
de la amada.

Desde este instante forman pareja, la mas dichosa del mundo. Con ellos siguen
el cofrecito y el bolso de dinero. Al quedarse este ultimo vacio, la dama echa mano
de otros dos que guarda en su carruaje: les permitirdn derrochar en lujos y viajar de
una ciudad a otra. Al quedarse ella en cinta, el protagonista piensa que jamas volve-
rd a ser abandonado. Pero un dia la amada desaparece y él se queda solo, con el co-
frecillo y los dos bolsitos.

Una noche una luz que irradia del cofrecillo le despierta. Al agacharse para ver a
través de una rendija lo que hay dentro, descubre una sala iluminada y decorada
como si fuera un palacio. En ella hay una mujer que tiene un libro en la mano: su
amada reducida a un tamano diminuto, jy también en cinta! Esta sorprendido y
asustado, se incorpora para cambiar de postura, pero al volver a inclinarse otra vez
se apaga la luz.

Pasado un tiempo, la dama vuelve a presentarsele vestida de blanco. Le dice que
a veces retorna a ese tamano pequeno, y que la dicha que iban a compartir ha sido
difuminada puesto que ya no ignora sus transformaciones. Le pide que haga exa-
men de conciencia, que se pregunte si su descubrimiento le ha hecho disminuir el
carifno que siente por ella. EIl hombre no la deja de encontrar hermosa y se dice a si
mismo con gracia si no seria mejor que ella fuese una giganta que mete a su ma-

rido en el cofrecito. La vida sigue igual para la pareja durante un tiempo, van a
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fiestas y se lo pasan bien, pero un dia el hombre se percata de que desde el descu-
brimiento no solo ha dejado de amar algo a su mujer, sino que ademds se siente
celoso. La musica le enoja, pero lo que mas le irrita es verla rodeada de hombres
que la admiran. Bebe abundante vino, a pesar de las precauciones de la amada.

En una fiesta la bella dama canta una cancion que dulcifica a nuestro protago-
nista. Al pedirle éste un poco mas tarde y a solas que la vuelva a cantar, ella le
replica que la cancion aludia a la separacion que se producira entre ellos, por haber
violado él la promesa que hizo. El hombre estd confuso y la pide que se explique.
Su forma natural -accede ella- es la pequena, pues es del linaje del rey Eckwald, el
poderoso principe de los enanitos. Se trata de un pueblo extremadamente indus-
trioso, el primero que cred Dios en el mundo tras la naturaleza. Como los enanos
quisieron engrandecerse y hacerse los amos del mundo, Dios creé posteriormente a
los dragones para acorralarlos. Los enanos suplicaron a Dios que les ayudase frente
a tal amenaza, y Dios cred en un tercer momento a los gigantes para enfrentarse a
los dragones. Pero los gigantes también empezaron a propasarse frente a los ena-
nos, de forma que Dios tuvo que crear finalmente a los caballeros, para luchar con-
tra los gigantes. Con ello quedé concluida la creacion y la buena amistad que existe
entre dragones y gigantes, por un lado, y enanos y caballeros, por otro. Los pigmeos
son la casta mas antigua del mundo. Y, puesto que todas las cosas en el mundo se
transforman y se hacen cada vez mds pequenas, también los pigmeos se hacen cada
vez més pequenitos. Esa es la razén -explica la bella dama- por la que de vez en
cuando tienen que enviar al mundo una princesa de sangre real para que se case
con un caballero y tenga descendencia y salve la casta de los enanos de su total
ruina. La hermosa mujer tenia ademas un hermanito que se le perdié a la nifera
entre los panales de lo pequeiio que era, asi que no hubo mas remedio que man-
darla a ella a la tierra para que buscase un marido.

La metamorfosis en un ser grande se produjo gracias a un anillo que le entre-
garon sus abuelos, el cual tuvo también la propiedad de hacer menguar el palacio
de los enanitos hasta convertirlo en el cofrecillo. Ya en el nuevo estado, la hermosa
dama puso a prueba a varios hombres, pero ninguno fue capaz de estar a la altura
de perpetuar el linaje del rey Eckwald, excepto nuestro protagonista.

Ahora -le advierte la bella- se agotaran los bolsitos y se seguirdn otras conse-
cuencias desgraciadas para ambos. Y le repite que es imposible que estén juntos;

pero ¢l insiste en su desesperacion. Ante el conflicto, la dama le revela un secreto:
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si se aviene a volverse tan chiquito como ella, podra continuar a su lado y acompa-
narla a su reino. El hombre acepta, haria cualquier cosa con tal de estar con ella.
Se pone el anillo, que le aprieta terriblemente, y finalmente se convierte en un ena-
no como ella. Se acerca al cofrecillo, lo toca, y acto seguido dos alas laterales se
extienden, diversas partes se juntan como listones o tablas, con puertas y ventanas,
y el palacio completo se arma. Es la misma estancia que antes contemplé a través
de la rendija. El pequefo rey y su diminuto séquito se hallan también ahi. El rey le
reconoce como yerno y se va a celebrar la boda.

Pero oir la palabra “boda” le produce tanto horror como el sonido de la musica.
La musica no es sino la ilusion de que los que tocan juntos estan de acuerdo en la
armonia, cuando la realidad es que entre ellos no hay sino disonancias. ;Y el matri-
monio! Es algo aun peor, pues hombre y mujer estan en continua competicion. Ni
el vino ni la celebracion de su boda le causan la minima alegria. Por la noche huye
y se esconde tras una roca. Lo primero que hace en su escondrijo es quitarse el ani-
llo con muchisimo dolor. Se queda dormido esa noche y por la mafana es desper-
tado por un tropel incontable de hormigas aun mas pequenas que ¢él, las cuales
habian sido enviadas por su suegro, el rey, para encontrarle. Regresa a su esposa e
inicia su vida junto a los enanos.

Pero no logra olvidarse de su anterior estado de grandeza y eso le apena. Se da
cuenta de lo que significan los ideales de los fildsofos y de que el ideal que tiene de
si mismo es sonarse gigante. No aspira a nada mds que a librarse de su mujer y de
las cadenas de su condicién actual. Le hurta una lima al joyero de la Corte para
deshacerse del anillo. Al saltar el anillo de su dedo con gran fuerza, su cuerpo da
un profundo estirdn y casi derriba el edificio entero. Al momento se encuentra
solo con el cofrecillo. Inicia su camino a la casa de postas, y por el camino se va

deshaciendo de sus posesiones. De lo ultimo de lo que se deshace es del cofrecillo.

Esta historia rond6 a Benjamin a lo largo de toda su vida. Ya en un fragmento
escrito en 1920-21 se refiere a las notas que conserva sobre ella y que quiere em-

plear para estudiar el “poder de velo del conocimiento”. La filosofia del lenguaje y

*Verschleiernde Macht des Wissens”. Walter BENJAMIN, “Sprache und Logik I”, en Fragmente. Auto-
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la teoria del conocimiento son temas recurrentes e interconectados en su obra. En
relacion con los motivos principales de esta historia, se puede argliir que en
Benjamin lenguaje, percepcién y memoria vienen frecuentemente de la mano de
reflexiones sobre la miniaturizacién de las cosas: por ejemplo, sobre el reducido
mundo de los nifios y sus juegos, o sobre la pequefiez del amante en la memoria
del amado®, o sobre la capacidad de la memoria de hacer que las cosas recordadas
aparezcan en tamafio pequefio, comprimido’. Sin olvidar la herencia que dejan las
generaciones anteriores en el campo de percepcion de los nifios®. Benjamin resume
muy certeramente en qué sentido una palabra no es en ningin caso un dato
objetivo del mundo, sino algo en si mismo misterioso, que —como un velo- ensefa
al tiempo que oculta. Lo interesante es que emplea las palabras de Karl Kraus, las
cuales introducen no sélo la dimensién de un espacio que se achica o agranda,
sino también la de la mirada: “Cuanto mas de cerca miras a una palabra, tanto mas
distantemente te devuelve la mirada”’. Al igual que el gesto central de la historia, el
cual muestra a un hombre que mira por la rendija del cofrecillo para descubrir en
su interior un pequeiio mundo que pronto se arruinara y desaparecera, la palabra
también es reacia a ser captada facilmente, y cuanto mas se acerca uno a mirarla,
tanto mas se aleja ella en su misterio. Nos dice algo, nos deja de decir otras cosas, y
nos mira distante.

La forma en que nos mira y se deja mirar la palabra, similar a la mirada curiosa
a través de la rendija del cofrecillo, se asemeja también a las reminiscencias de Ben-
jamin sobre el pequeno jorobadito al que se refiere carifosamente en Infancia en
Berlin hacia 1900°. Benjamin recuerda como de nifio, cuando caminaba por las

calles de Berlin, se quedaba husmeando a través de las rejillas que protegian los

biographische Schriften. Gesammelte Schriften Band VI, eds. Rolf Tiedemann y Hermann Schweppen-
héiuser, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991, pags. 23-25, pag. 23.

*Walter BENJAMIN, “Loggia. Vergissmeinnicht. Einbahnstrafe”, en Kleine Prosa, Baudelaire-Ubertra-
gungen. Gesammelte Schriften Band IV.1, ed. Tillman Rexroth, Frankfurt: Suhrkamp, 1991, pag. 119.
SWalter BENJAMIN, Archive, pag. 49.

SWalter BENJAMIN, “Spielzug und Spielen. Randbemerkungen zu einem Monumentalwerk”, en
Gesammelte Schriften Band III, ed. Hella Tiedemann-Bartels, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991,
pags. 127-132, pag. 128.

"“Je niaher man ein Wort ansieht, desto ferner blickt er zurtick”. “Haschisch in Marseille”, en Kleine
Prosa, Baudelaire-Ubertragungen. Gesammelte Schriften Band IV.1, Frankfurt: Surhkamp, 1991, pags.
409-416, pag. 416.

SWalter BENJAMIN, Berliner Kindheit um Neunzehnhundert. Kleine Prosa. Band IV.1, ed. Tillman Rex-
roth, 1991, pag. 235-304, esp. pags. 302-304.
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escaparates de las tiendas. Estas tiendas estaban por encima de unos pisos alojados
en sotanos, cuya luz y ventilacién provenia de la calle, pero sin demasiada apertura
al exterior. Benjamin curioseaba a través de las barras, e intuia que ahi abajo habia
un mundo subterraneo secreto. Por las noches la imagen se invertia, y en suefios la
mirada venia de abajo: de gnomos con sombreros que le observaban y luego desa-
parecian. La vision le producia escalofrios. Aquella imagen del subsuelo y el inter-
cambio de miradas eran igual a la que se dirigian, también en suefos, él y el joro-
badito de su Deutsches Kinderbuch. Tal y como le decia su madre, el jorobadito iba a
hurtarle algo, y lo haria con una mirada fria e indiferente. Era una imagen simp4-
tica pero siniestra, pues el transfondo de esa mirada era un mundo que se encogia
progresivamente a efectos suyo. También en “La nueva Melusina” se sustrae y em-
pequenece el mundo observado a través de la rendija del cofrecillo —-un mundo en
el que habita el hombre convertido en un enano y que luego desaparece sin dejar
rastro.

La desaparicién del 4mbito de la percepcion es fruto del empequefiecimiento y
la distancia (o al revés, pues como nos dicen el relato y la expresion de Kraus, el
proceso inverso de agrandamiento y la aproximacién son asimismo posibles). Tam-
bién en el andlisis de Benjamin sobre Las afinidades electivas de Goethe se presta
atencion a las dos parejas protagonistas: una de ellas persiste bajo la mirada del
lector, a un tamafio natural. La otra desaparece en una distancia infinita, retiran-
dose. De esta ultima escribe Benjamin que apunta a la felicidad de las pequefas
cosas, el motivo central de “La nueva Melusina”™. La desaparicion y la disminucion
del tamafo estdn conectadas con la felicidad. Pero también lo estin con su opues-
to: la ruina. Lo que ocurre con estas metaforas espaciales del agrandamiento y el
estrechamiento, o de la distancia y la proximidad, es que con ellas se representa la
transformacion en el tiempo de sus protagonistas. Se trata de un tiempo que en
cualquier momento se interrumpe para traer consigo la plenitud o la catastrofe.
Grandeza o pequeiiez son los puntos finales hacia los que apunta todo acto. Y todo
acto conlleva un salto al vacio, un movimiento hacia la dicha o la desdicha. Es

como si en cada instante hubiera la posibilidad de abrir una rendija estrecha por la

"Walter BENJAMIN, Goethes Walhlverwandtschaften. Abhandlungen. Gesammelte Schriften Band 1.1, eds.
Rolf Tiedemann y Hermann Schwepphiuser, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991, pags. 123-201,
pag. 171 .
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que cupiese la entrada a la felicidad. Y también, a la inversa, por la que fuera
posible la caida o la ruina.

En un fragmento no publicado escrito en 1922-23, Benjamin expresa esta aper-
tura del instante como un “problema psicofisico” relacionado con la proximidad y
la distancia. De nuevo, aqui Benjamin emplea metiforas espaciales para hablar de
la experiencia subjetiva y la plenitud asociadas a cada instante como una promesa.

En primer lugar, en relacion con la vida amorosa. El deseo y la vida erdtica, sos-
tiene al respecto, estan marcados por la lejania. La sexualidad, por el contrario,
tiene afinidad con la proximidad'®. La intimidad erética y la pasion estan atrave-
sadas por la posible caida en el abismo''. Se trata de una fuerza descrita por Benja-
min en términos energéticos y naturales. Ella es capaz de hechizar e influir la subje-
tividad del amante. Hasta el extremo de que la cercania excesiva pueda llevar al des-
control e incluso al horror. Asi es el caso en la proximidad extrema de las relacio-
nes sexuales en las parejas casadas, que Benjamin reconoce, por ejemplo, en la
experiencia de Strindberg'’.

El fino equilibrio entre la cercania y la distancia se halla tan sélo en el amor per-
fecto: en la amada las fuerzas de la distancia aparecen, como por magia, como algo
proximo a un hombre. La distancia y la proximidad, o la presencia y la separacion,
son polos opuestos en la vida de eros. Asi, en “La nueva Melusina”, el amor del
protagonista por la bella dama se mantiene como una promesa en la distancia. El
anhelo por ella es el efecto de la separacion. La cercania a veces lo afianza, y otras
lo desestabiliza hasta el extremo de su destruccion.

Y en segundo lugar, en relacion con el destino. Un hombre, mantiene Benja-
min en el mismo fragmento, tanto mas se libera de las ataduras del destino, tanto
menos estd determinado por lo que tiene mas proximo a la mano. Un hombre
libre es el que controla ¢l mismo lo que se halla cerca de él. El destino le sobrevie-
ne desde la distancia, sometiéndose con prudencia a los hechos. Las cosas en la dis-
tancia son como si pertenecieran a la naturaleza, por eso intenta descifrarlas como

cuando lee las estrellas.

1%Schemata zum Psychophysischen Problem”, en Fragmente, Autobiographische Schriften. Gesammelte
Schriften Band VI, eds. Rolf Tiedemann y Hermann Schwepphiuser, Frankfurt am Main: Suhrkamp,
1991, pags. 83-84.

bid., pag. 87.

"bid.
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En la resena del libro Die Rettung de Anna Seghers, escribe Benjamin que antes
del descubrimiento de la perspectiva en pintura se dibujaban figuras en miniatura
sobre un fondo dorado con rasgos tan agudamente definidos como si el pintor los
hubiera emplazado en un lugar natural o en un cabinete. El espacio estd en ellos
transfigurado. También vemos los personajes de las cronicas medievales como si
estuvieran expuestos ante un tiempo que puede interrumpir sus actos. Tanto en un
caso como en otro el Reino de Dios puede venir bajo la forma de la catastrofe. De
ahi que Benjamin sostenga que a los personajes de la novela Die Rettung, con sus
cada vez mas menguantes ingresos y su experiencia cada vez mas precaria les ocurra
algo parecido. Sus habitos se hacen triviales, pasandose como se pasan contando
todo el dia los peniques en su atenuante economia psiquica. Para los parados, escri-
be, la salvacion puede ser también la venida del Anticristo. Un acontecimiento que
mimetiza la bendicion prometida por la venida del Mesias". Curiosamente, Benja-
min también se refiere al hecho de que en esta novela haya un personaje, la hijastra
de Bentsch, que esta como invitada en la familia. Como “La nueva Melusina”, que
entra en la vida del hombre convertido en enano para luego desaparecer cuando
éste se cansa de su estado, esta extrafia criatura de la novela también esta ahi solo
temporalmente, para luego desaparecer.

La ruina es la conclusion de ese mundo maravilloso en miniatura de la caja ma-
gica. En un fragmento no publicado, escrito en 1930 ¢ 1931, Benjamin menciona
en una nota una teoria de la ruina y del encogimiento. El encogimiento, sostiene,
debe definirse como la entrada del contenido de verdad en el contenido material*.
Y se refiere en conexién con este punto a un articulo titulado “Neue Tempi” de
Adorno"”. Adorno reflexiona aqui sobre los nuevos modos de interpretacion mu-
sical del siglo XX, y defiende que solo al contemplar las obras en su historicidad es
posible demostrar su motivacién. Estas formas interpretativas abandonan el tiempo
fuerte del compds y exponen las fracciones formales sin esquemas preconcebidos,

con el peligro que esto conlleva de caer en la anarquia formal. Adorno considera

BWalter BENJAMIN, “Eine Chronik der deutschen Arbeitlosen. Zu Anna Seghers Roman “Die Ret-
tung”, en Gesammelte Schriften Band III, ed. Hella Tiedemann-Bartels, Frankfurt am Main: Suhr-
kamp, 1991, pags. 530-538.

"Walter BENJAMIN, “Kritik als Grundwissenschaft der Literaturgeschichte”, en Fragmente. Autobiogra-
phische Schriften. Gesammelte Schriften Band VI, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991, pags. 173-174.
BTheodor W. ADORNO, “Nuevos ritmos”, en Redaccion y progreso y otros ensayos musicales, Barcelona:
Tusquets, 1970, pags. 41-49.
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que este problema lo resuelven mediante la aceleracion del tiempo y el estrecha-
miento de las particulas. La progresiva aceleracion del tiempo en la interpretacion
alcanza su mayor constatacion en las obras ruinosas.

La tendencia a la ruina y la compresion de las particulas serian pues formas de
expresion (en este caso, musicales) histéricamente determinadas por las que se
pone de manifiesto el contenido de verdad de una obra.

Se podria argumentar, siguiendo esta linea adorniana que toma Benjamin, que
en lo que se refiere a “La nueva Melusina”, el anhelo por la mujer y la posible satis-
faccion que su proximidad traeria consigo (también bajo la forma monetaria -
recordemos los bolsitos de oro que se llenan de vez en cuando con sus poderes ma-
gicos), llevan siempre asociados, como reverso de la moneda, la caida en la ruina, el
hastio y la desesperacion. Colmar el deseo o perderlo todo. La miniaturizacion del
mundo seria asi la expresion formal por la que se expresa el contenido de verdad
de la accion que conduce a la felicidad o la miseria.

Un mundo pequeno dentro de nuestro mundo como relato de una tem-
poralidad no lineal. Asi se ponen de manifiesto las rupturas en las vidas de los pro-
tagonistas, y asi también describe Benjamin el modo en el que se ha de considerar
la vida de una obra escrita: no solo en lo que se refiere a la historia de su composi-
cién, sino también por sus efectos: la recepcion de sus contemporaneos, la fama y
las traducciones de las que ha sido objeto. Asi se transforma internamente la obra
en un microcosmos.

Los nifios son los mds audaces creadores de microcosmos. Benjamin describe
sus actividades ludicas en numerosos lugares. En “Antiguos libros infantiles perdi-
dos”'® escribe como les encanta producir su propio pequefio mundo de cosas en el
gran mundo de los adultos. Frecuentan los lugares en obras y se sienten atraidos
por los desechos de la construccion, la carpinteria o la jardineria. En los desperdi-
cios hallan la mirada del mundo de las cosas, que se dirige hacia ellos. Los libros de
cuentos son asimismo ruinas, desechos, cosas inutiles. A juicio de Benjamin, son
los restos mas valiosos de la vida espiritual de la humanidad. Los nifios combinan y
recombinan sus piezas a su antojo, como creadores omnipotentes de su propio

mundo. Se sienten como en casa cuando exploran con la mirada y con sus dedos

1W/alter BENJAMIN, “Old Forgotten Children’s Books”, en Selected Writings. Vol. 1. 1913-1926, eds.
Marcus Bulock y Michael W. Jennings, Cambridge, Mass. y Londres: Harvard University Press,
1997, pag. 408.
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los paisajes dibujados. Los dibujos son para ellos como el paraiso del mismo modo
en que las alas de mariposa tienen una patina, dice Benjamin'’. Y transcribe, como
paradigma de los paisajes observados en la infancia, una rima de guarderia de un
viejo libro de pintura, Steckenpferd und Puppe (el caballito y la mufieca):

Enfrente de la pequefa ciudad, se sienta un pequefio enano,

Detras del pequeio enano, estd una pequefia montana,

De la pequena montana, fluye un pequeno riachuelo,

Sobre el pequeno riachuelo, flota un pequeno tejado,

Debajo del pequeno tejado, hay una pequena habitacion,

Dentro de la pequena habitacion, se sienta un pequefo nifo,

Detras del pequefo nifio, esta un pequeio banco,

Sobre el pequeio banco, descansa un pequefio arcon,

En el pequefo arcon, yace un pequeiio nido,

Enfrente del pequeio nido, estd un pequefio gato,

Es un pequeno lugar encantador, tomaré nota de ello®.

Como los nifos en sus juegos infantiles, también Fourier organiza el mundo a
su antojo en sus célebres falansterios. Su utopia, escribe Benjamin, fue no solo
socialista, sino también pedagdgica. En ella juega un papel importante la conside-
racion de lo pequeno. Los nifos que en ella vivirian serian divididos en dos gru-
pos: las pequenas bandas y las pequenas hordas. Las pequenas bandas serian asig-
nadas a la jardineria y a otras obligaciones agradables. Las pequenas hordas realiza-
rian las tareas desagradables. Habria pequefios ponis en los que velozmente galopa-
rian los nifos por el falansterio. En los miembros de las pequenas hordas, escribe
Benjamin, Fourier vio cuatro pasiones en juego: el orgullo, la falta de vergiienza, la

insubordinacion y el gusto por la mugre'’.

""Walter BENJAMIN, “Notes for a Study of the Beauty of Colored Illustrations in Children’s Books”,
en Selected Writings. Vol. 1. 1913-1926, eds. Marcus Bulock y Michael W. Jennings, Cambridge, Mass.
y Londres: Harvard University Press, 1997, pags. 264-266.

BWalter BENJAMIN, “A Glimpse into the World of Children’s Books”, en Selected Writings. Vol. 1.
1913-1926, eds. Marcus Bulock y Michael W. Jennings, Cambridge, Mass. y Harvard University
Press, 1997, pags. 436.

Walter BENJAMIN, ‘Zu dem Gedicht “Vom Kind, das sich nicht waschen wollte”, Aufsitze. Essays.

Vortrige. Gesammelte Schriften Band 11.2, eds. Rolf Tiedemann y Hermann Schwepphiuser, Frankfurt
am Main: Suhrkamp, 1991, pags. 564-565.
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El mundo de los nifios, como las utopias de pequeios habitantes, como el uni-
verso en su conjunto, pueden ir a la deriva en cualquier momento. En medio de la
ruina, a Benjamin se le ocurre el siguiente pensamiento para encontrar consuelo:
cuando nos metemos por un agujero del que no vemos salida alguna, la solucién al
enigma del universo se halla donde menos lo esperariamos: casualmente -en el
modo en que se entrega una postal a un nifo.

/Qué tiene la infancia que Benjamin encuentra en ella cierto consuelo! Los
nifos comparten con enanos y gigantes de la literatura popular -hace decir a un

20 roe
- el que sus caracteristicas corpo-

danés en “Conversacion desde arriba del Corso”
rales simbolicen caracteristicas espirituales. Se trata de esferas de completa inocen-
cia. Se hallan en los dos limites en los que nuestra estatura humana normal se con-
vierte en gigante o diminuta. Si todo lo humano esta atravesado por la culpa, sélo
lo gigante o lo pequefio esta asociado con la inocencia. Y en referencia a “La nueva
Melusina”, la bella dama en el cofre, Benjamin dice que su diminuta estatura en-
carna el reino de la inocencia*'. El danés le replica que la inocencia infantil tam-
bién esta asociada con el lado inhumano, con lo zafio y burdo. Los nifios pueden
cambiar muy libremente de lado, moverse entre las dos zonas limites de lo huma-
no, y pasar tiempo en cualquiera de ellas, sin tener que comprometerse con el
mundo opuesto. Los adultos, con los afos, pierden ese no tener que comprometer-
se, y aunque se agachen al nivel de lo mintsculo, nunca se sienten parte de ¢l. Pue-
den divertirse en el mundo de lo enorme, pero nunca con una cierta torpeza®.

Un personaje célebre de pequena estatura es el que aparece en “Cuenta Ras-
telli...””. Se trata de un joven enano que trabaja para un malabarista. Un personaje
descrito por Benjamin como gracioso, avisado y encantador. El maestro empleaba
un balon para su funcion. Daba la sensacién de que éste no era una cosa animada,
sino un ser vivo. El malabarista jugaba con el balon, que se movia como con vida.
La explicacion se hallaba en que en su interior estaba el enano, que interpretaba

los impulsos de su amo a la perfeccion, siguiéndolos. Pero maestro y enano nunca

Walter BENJAMIN, “Gesprich tber dem Corso. Nachklinge vom Nizzaer Karneval”, en Kleine
Prosa. Baudelaire-Ubertragungen, Band IV.2, ed. Tillman Rexroth, Frankfurt: Suhrkamp, 1991, pags.
763-771.

bid., pag. 769.

2Ibid., pag. 770.

BWalter BENJAMIN, “Rastelli erzihlt...”, en Kleine Prosa. Baudelaire-Ubertragungen. Band IV. 2, ed. Till-
man Rexroth, Frankfurt: Suhrkamp, 1991, pags 777-780.
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se dejaban ver juntos, para no despertar sospecha. Un dia llega la representacion
ante el sultdn. Los movimientos del balén junto al malabarista son casi perfectos,
de una facilidad total, al ritmo de la musica de una flauta. Los espectadores se sien-
ten admirados por el bello especticulo. Cuando éste finaliza, el malabarista aban-
dona el palacio para esperar a su fiel enano junto a una puerta secundaria. El
relato concluye con un mensajero que se abre paso y le entrega al maestro una nota
del enano. En ella le ha escrito que no debe enojarse, que no podra actuar hoy

ante la corte, pues se encuentra enfermo y tendrd que guardar cama.

La tendencia a interesarse por lo pequefo también proviene en Benjamin de la
propia metodologia de sus planteamientos filosoficos. El mismo escribe sobre ello
en su Curriculum Vitae III, donde dice que se esmerd en concentrarse cada vez
con mas ahinco en los pequenos detalles, para asi tener mayor precisién y como
resultado del contenido de sus investigaciones literarias**. En su “Pequefa historia
de la fotografia” destaca asimismo como las cdmaras fotograficas se hacen cada vez
mads pequenas y cada vez estin mds dispuestas a capturar imdgenes efimeras y secre-
tas. Sus efectos de shock paralizan los mecanismos asociativos del que las usa®. Al
igual que la forma de operar de las camaras asi descritas, a Benjamin le fascinaba el
aprecio por lo insignificante en el arte, como el que vislumbra en la obra de los
hermanos Grimm y en la verdadera filologia®. Es prestar atencion a lo que pasa
inadvertido o desapercibido y apuntar a lo marginal de los contenidos materiales.
Benjamin reivindica a un nuevo tipo de investigador que, en lugar de promover
generalidades, totalidades omniabarcantes o contextos comprehensivos, tiene la
capacidad de sentirse en casa en los terrenos marginales. Se fija en la materialidad
del objeto de estudio y saca partido a las cosas que parecen mds desgastadas o fuera

de lugar.

Walter BENJAMIN, “Lebenslauf 1117, en Fragmente. Autobiographische Schriften Band VI, eds. Rolf Tie-
demann y Hermann Schwepphiuser, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991, pags. 217-219.

BWalter BENJAMIN, “Kleine Geschichte der Photographie”, en Aufsitze. Essays, Vortrige. Band 111,
eds. Rolf Tiedemann y Hermann Schwepphiuser, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991, pags. 368-
385.

Walter BENJAMIN, “Strenge Kunstwissenschaft”. Zum ersten Bande der ‘Kunstwissenschaftlichen
Forschungen’, en Kritiken und Rezensionen. Gesammelte Schriften Band 111, eds. Hella Tiedemann-Bar-
tells, Frankfurt: Suhrkamp, 1991, p4gs. 363-369.
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Tanto es el énfasis en lo mintsculo que hasta la caligrafia de Benjamin se vuelve
cada vez mas pequefia. Le gustan los pequefos cuadernos de notas, e incluso trans-
mite a quienes le rodean la obsesion por el tamafo. En una carta que le dirige
Dora Sophie Benjamin a G. Scholem aparece lo siguiente: “Las pequefieces de
Walter no permiten que mi ambicién descanse. Lo puedo hacer yo también (...)
Como puedes ver, mi escritura se hace cada vez mas grande, un signo, supongo, de
que deberia parar de escribir tantas tonterias”*’.

Un soneto que escribe Benjamin de joven a la muerte de Christoph Friedrich
Heinle (1894-1914) tiene la peculiaridad de expresar visualmente el contenido que
quiere transmitir’®. Utiliza una letra muy pequefia mostrando su respuesta ante un
dolor que le embarga y la soledad en la que se encuentra. La letra tan densamente
escrita y tan enana se corresponde con la economia de la expresion. Su estilo es
preciso y laconico. Su lectura requiere mucha concentracion.

En los escritos de Benjamin abundan las micrografias. Algunas de ellas se ase-
mejan a las que escribié Robert Walser. Letras que se reducen, que se constrifien al
mdaximo: apuntan a la insignificancia. No tienen pretensiones. Recuerdan a la in-
fancia, a un mundo de experiencias y cosas familiares. Sus temas son triviales y
marginales. Emplean el formato pequeno de la glosa y los aforismos. Como dijo
Scholem sobre el proceder de Benjamin, quiso “presentar en la expresion literaria
mas pequefia algo completo en si mismo””. Es una estética de lo pequefio, un
analisis de los momentos individuales diminutos. La experiencia cristaliza en la
reduccion a lo minimo. La cita completa de la carta que dirigi¢ a Jula Radt-Cohn y
con la que empezamos este articulo dice asi: “Veras que -empezando hace mds o
menos una semana- he entrado en un periodo de escritura de tamafno pequefnio en
el que, incluso después de largos intervalos, siempre de nuevo encuentro algin
tipo de hogar, y en el que me gustaria seducirte. Si percibes esta pequena caja como
algo acogedor, entonces nada deberia prevenir que te conviertas en su Princesa.
(Conoces “La nueva Melusina”, jno?)””. La escritura de Benjamin es enigmética y
muy fragil, como la de algo que puede arruinarse o desaparecer en cualquier mo-

mento. Como el cofrecillo de nuestra historia, conserva algo precioso, que se

2"Walter BENJAMIN, Archive, pag. 49.

Walter BENJAMIN, Archive, pag. 51.

PWalter BENJAMIN, Archive, pags. 51-2.
*Citado en Walter BENJAMIN, Archive, pag 52.
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esconde bajo la forma de una miniatura. Ostenta “la pantomima de la naturaleza
entera y la existencia de la humanidad en forma microcésmica”".
En el archivo encontramos ademas un precioso poema que contiene rastros de

lo pequenio en relacion con el amor:

Cuando empiezo una cancion
Se me queda grabada
Y si me doy cuenta de ti

Es una ilusion

Y asi te quiso el amor
Humilde y pequena
Para que te gane

En la soledad

Y te deslizaste de mi
Hasta que aprendi

Solo peticiones sin mancha

Traiciona la naturaleza
Y solo pasos embelesados
La huella bendita®

Y a continuacion el célebre poema de Brecht sobre el pequeno ciruelo, que Ben-

jamin comenta:

Hay en el patio un ciruelo Im Hofe steht ein Pflaumenbaum
Que no se encuentra menor Der ist klein, man glaubt es kaum.
Para que nadie le pise Er hat ein Gitter drum

Tiene reja alrededor So tritt ihn keiner um.

Aunque no puede crecer Der Kleine kann nicht grofler wer'n

S"Walter BENJAMIN, Archive, pag. 2.
3 Walter BENJAMIN, Archive, pag 67
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El suefia con ser mayor Ja, grofler wer’'n, das mocht er gern.
Pero nunca podra serlo ‘s ist keine Red davon
Teniendo tan poco sol. Er hat zu wenig Sonn.
Duda si serd un ciruelo Den Pflaumenbaum glaubt man ihm kaum
Porque ciruelas no da Weil er nie eine Pflaume hat
Mas se conoce en la hoja Doch er ist ein Pflaumenbaum
Que es ciruelo de verdad” Man kennet es an dem Blatt.

El ciruelo se asemeja a la gente de aspecto atrofiado que le rodea en que ningu-
no tiene nada de heroico y hay que poner alrededor suyo una verja, para no ser
pisoteados. Benjamin también destaca la rima de la primera linea [Pflaumenbaum-
kaum], que hace que la ultima palabra de la tercera linea [Pflaumenbaum] sea algo
inutil como rima, indicando que el ciruelo ni siquiera tiene esperanza, y casi ni ha
podido crecer.

Pero tal vez sea la tesis I sobre el concepto de historia la que contenga al peque-
flo mas famoso de la obra de Benjamin: “Sabido es que debe de haber existido un
autémata construido de tal suerte que era capaz de replicar a cada movimiento de
un ajedrecista con una jugada contraria que le daba el triunfo en la partida. Un
muiieco, trajeado a la turca y con una pipa de narguile en la boca, se sentaba ante
el tablero, colocado sobre una mesa espaciosa. Gracias a un sistema de espejos se
creaba la ilusion de que la mesa era transparente por todos los costados. La verdad
era que dentro se escondia, sentado, un enano jorobado que era un maestro de aje-
drez y que guiaba con unos hilos la mano del mufieco. Una réplica de este artilugio
cabe imaginarse en filosofia. Tendrd que ganar siempre el mufieco que llamamos
“materialismo histérico”. Puede desafiar sin problemas a cualquiera siempre y
cuando tome a su servicio a la teologia que, como hoy sabemos, es enana y fea, y

no estd, por lo demas, como para dejarse ver por nadie”.’* Se trata de nuevo aqui

3Bertolt BRECHT, “Der Pflaumenbaum”, en Die Gedichte von Bertolt Brecht, Frankfurt: Suhrkamp
Verlag, pag. 647; WALTER BENJAMIN, “Kommentare zu Gedichten von Brecht”, en Aufsditze. Essays.
Vortrige. Gesammelte Schriften Band 11.2, eds. Rolf Tiedemann y Hermann Schwepphiuser, Frankfurt
am Main: Surhkamp, 1991, pags. 566-567.

*Walter BENJAMIN, “Uber den Begriff der Geschichte”, en Abhandlungen. Gesammelte Schriften Band
1.2, eds. Rolf Tiedemann and Hermann Schwepphiuser, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1974, pig.
693. Tomo la traduccion de REYES MATE, Medianoche en la historia. Comentarios a las tesis de Walter
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de ese jorobadito de la infancia, ahora convertido ¢l mismo en maestro de ajedrez e
identificado con la teologia, también enana -y fea.

En la historia de Rastelli el enano estaba supuestamente dentro de la pelota que
se movia con ritmo. Al final descubrimos que el enano se habia esfumado. Ahora
el jorobadito (la teologia) se esconde dentro de la maquinaria y mueve los hilos des-
de el interior, para que la partida de ajedrez la gane siempre el muieco (el materia-
lismo historico). Si la perspectiva de la ruina es la que subyace a todo lo pequeio,
la ayuda que le proporciona la teologia, que es tan enana y fea, al materialismo his-
torico es la de hacerle ver las cosas desde la perspectiva de la catastrofe. Pero esa
mirada —como escribe Reyes Mate en su comentario a la tesis- “no significa inyec-
tar una dimension utopica al presente (avisando al hombre de que vamos hacia me-
jor), sino poner sobre la mesa toda la miseria del presente al exponerla no como un
factum o destino sino como una frustracion y, por tanto, un deseo de felicidad”.”
El materialismo historico necesita de la teologia porque es ella la que le hace ver el
presente desde la perspectiva de lo que podia haber sido de otro modo, de lo que
se podia haber encarrilado de otra forma y con otra salida. La fea teologia es la que
le dice al materialismo historico que la miseria del presente puede alterarse y con-
vertirse en otra cosa, lo que no es necesariamente algo mejor, sino simplemente
algo distinto. Es la que mira al materialismo historico desde el interior de la maqui-
naria y en cualquier momento le puede hurtar algo: cualquier atisbo de triunfalis-
mo. Si, el materialismo histérico gana la partida, pero lo hace en medio de un pai-

saje en ruinas.

Benjamin “Sobre el concepto de historia”, Madrid: Trotta, 2006, pig. 49.
»Reyes MATE, Medianoche, pag. 65.
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RESUMEN

El concepto de mercancia es el esquema central de interpretacion de la Obra
de los Pasajes de Walter Benjamin. Este articulo pretende analizar y desarrollar
dicho esquema en tres pasos: en primer lugar, con ayuda de la diferenciacion
habitual en teoria econémica entre valor de uso y valor de cambio, se explica
el concepto de mercancia y su importancia, en cuanto categoria de las cien-
cias sociales, para la descripcion de los nuevos fendmenos en los mundos de
vida urbanos modernos; en segundo lugar, se saca a la luz la estructura tempo-
ral del concepto de mercancia y se ofrece una interpretacion del mismo con
ayuda, sobre todo, de la teoria de la conciencia interna del tiempo de Husserl;
finalmente, a través del concepto de libertad de mercado, se interpreta la mer-
cancia como una categoria de la razén practica y se la somete a una critica
fundamental con apoyo en el analisis kantiano de la libertad.

Palabras clave: W. Benjamin; mercancia; valor de uso; valor de cambio; capita-
lismo, mercado; vida urbana; tiempo; libertad; religion.

ABSTRACT

The concept of commodity is the central scheme of interpretation in Walter
Benjamin’s Arcades Project. This paper aims to develop and analyze this sche-
me in three steps: first, the concept of commodity will be explained by emplo-
ying the differentiation between exchange value and use value, which is com-
mon in economic theories. In this context, it will also be pointed out that this
scheme is valuable as a category for social sciences, and how it serves for des-
cribing new phenomena of modern forms of urban life. Secondly, the time-
structure of the concept of commodity will be explored and interpreted in
connection with Husserl’s theory of the consciousness of internal time. In the
end, the interpretation of commodity will be related to the concept of free-
dom of market and then critically undermined from the vantage point of
Kant’s notion of freedom.

Key Words: W. Benjamin; commodity; use value; exchange value; capitalism;
market, urban life; time; freedom; religion.

"Director de la Comision de Pastoral. Secretariado de la Conferencia Episcopal Alemana
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0. INTRODUCCION METODOLOGICA

La Teoria Critica tiene su origen en la problematizacion de la autoconciencia y la
autopercepcion de las sociedades industriales desarrolladas. Esa critica comienza en
los afios treinta del siglo pasado con la revision del ideal de ciencia y objetividad de
la investigacidn social empirica, que avanzaba hacia una figura de reflexion que sus-
tituia cada vez mas la autoconciencia por la autopercepcion. La sociologia se
esforzaba por satisfacer el patron de la investigacion cientifica. Y la sociologia de
inspiracion neokantiana habia conseguido reproducir de manera exitosa y plausi-
ble el progreso cognitivo de las ciencias naturales'.

El fenémeno de la ciudad moderna es el requisito de esa problematizacion vy el
dmbito de percepcion de la realidad social controlada metodolégicamente. En la
ciudad se concentran los desarrollos y las tendencias sociales; observarlos y analizar-
los tiene un cierto valor de prondstico para el conjunto de la sociedad. La 'obra
maestra’ de Walter Benjamin, la Obra de los Pasajes, que quedé inconclusa, preten-
dia precisamente observar las tendencias sociales en la capital del siglo XIx%. Su pro-
cedimiento difiere del principio dominante hasta el dia de hoy en la investigacion
social empirica; dicha investigacion destila de los fendmenos sociales lo compara-
ble y, por tanto, universal’; en ultima instancia identifica en lo singular aquello
que es representable en un cédigo numérico. El resultado del procedimiento de
formalizacion y matematizacion es su criterio ultimo de universalidad. Benjamin se
apoya, por el contrario, en una imagen de la realidad que se hace presente al obser-

vador. Parte de la maxima metodoldgica segun la cual el observador, cuando se

' Ver Martin JAY, Dialektische Phantasie. Die Geschichte der Frankfurter Schule und des Instituts fiir
Sozialforschung, 1923-1950, Frankfurt a. M.: Fischer, 1976.

? Las obras de Walter Benjamin se citan indicando el tomo y la pagina de la edicion de los Gesam-
melte Schriften, ed. por R. Tiedemann y H. Schweppenhiuser con la colaboracion de Th. W. Adorno
y G. Scholem, 7 vols. y supl., Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1972-1989.

3 No puede negarse que la universalidad va necesariamente unida a la abstraccion. La cuestién es
como se realiza esa abstraccion: jpresupone la presencia de lo universal-abstracto en la realidad que
ha de ser conocida o se trata de un procedimiento de la razén que abstrae de la realidad y cuyo con-
cepto universal consiste en contener en ¢l mismo una conciencia de la ausencia de la realidad? En
el primer caso la abstraccién consistiria en algo positivo; el cédigo numérico seria algo dado. En el
segundo caso se trata de una operacion de la razén que puede fracasar en relacion con la realidad o,
en su caso, ha de ser corregida por las percepciones y la experiencia. La cuestion de realidad o no
realidad de los universales se encuentra también tras la diferenciacion de las tablas de juicios logicos
y de las categorias en la Critica de la razén pura de Kant, ver al respecto Reinhard BRANDT, Die Ur-
teilstafel der Kritik der reinen Vernunft, Kant-Forschungen 4, Hamburg: Meiner, 1991.
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expone a la realidad, es capaz de percibir en la superficie de las cosas signos de
aquello que las constituye. Y para las cosas y los hechos lo esencial es su “nucleo
temporal”, su intrinseca constitucion temporal®.

La ciudad moderna es una magnitud altamente dinamica; su esencia consiste en
su permanente transformacion y su continuo desarrollo. Benjamin quiere ilustrar
las fuerzas que han producido ese impulso de desarrollo, asi como sus consecuen-
cias para los seres humanos que habitan la ciudad. Con ello pretende hacer objeto
de su mirada aquellos fenomenos que poseen una significacion general’.

Lo que caracteriza a la ciudad moderna es el hecho de que ya no puede existir
ningun observador externo capaz de hacerse con una vision general adecuada de la
misma. La compleja realidad de la ciudad no puede ser ya abarcada por nadie. Su
misma expansion cuantitativa es ya un indicador mas que suficiente de que aquel
que se empena en conocerla no puede convertirla en su objeto, es decir, en un ob-
jeto que realmente fuese diferente de él en cuanto sujeto observador®. Solo puede
desentranar la ciudad quien conozca realidades singulares en ella que representen

la totalidad’. Esa significacion universal se hace presente a la observaciéon en cosas

* Benjamin esta en oposicion directa a las formalizaciones forzadas por el neokantismo en los afios
veinte en teoria de la ciencia. Pero esto no lo convierte en un fenomenologo, como se mostrard en
el tercer apartado de este articulo. Benjamin y los miembros de la Teoria Critica intentan mds bien
adoptar una posicion mas alla de las falacias y los reduccionismos, que, por un lado, se pueden
comprobar en una abstraccion reducida a formalizacién, en cuanto falsas conclusiones sobre la rea-
lidad sacadas a partir del resultado de la formalizacion y que, por otro lado, también consisten en la
sustitucion de la realidad por su existencia en el pensamiento.

> En la Obra de los Pasajes, Bejamin quiere vincular la comprension marxista de la historia con una
expresividad ampliada: Se trata de “descubrir el cristal de acontecer total en el andlisis de los peque-
flos momentos singulares” (V 575 [N 2,6]).

% Es una evidencia universalmente reconocida por la sociologia urbana que, sobre todo la urbaniza-
cién, las formas de vida y los habitos de comunicacion que han producido la ciudad poseen un ca-
ricter ubicuo. El campo y la ciudad no son dos realidades opuestas, pues el objeto “ciudad” no pue-
de ser delimitado. Por ese motivo tampoco puede ser conocido empiricamente de manera directa.
Los métodos de su conocimiento empirico han de ser mas bien justificados a través de conceptos
universales como los de sujeto, forma de la mercancia y tiempo.

T A diferencia de la fenomenologia, el procedimiento de Benjamin es rigurosamente materialista,
pero no cientifico-natural. Busca lo universal en el objeto material, pero no extrayéndolo a través de
la actividad del entendimiento, sino a través de la identificacion de las similitudes de las cosas sin-
gulares, similitudes que le “aparecen” al observador y se le muestran en constelaciones. Las univer-
salidades objetivas confeccionadas en las cosas son idénticas entre si y puede ser afirmadas como
universalidades. Por el contrario, las similitudes muestran tanto las identidades entre las cosas como
también sus diferencias. En la percepcion de las similitudes la diferencia sigue siendo constitutiva.
En ella puede conservarse el sentido para lo individual e indisponible para la razén, que se sustrae a
toda subsuncién bajo lo universal. En este sentido, para Benjamin las percepciones materiales son
conceptos limite de la teoria del conocimiento.
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concretas’. La universalidad de lo asi dado no es entonces un rasgo que la imagina-
cién del ser humano introduzca en las cosas o que ella les atribuye, si éstas condi-
cionan por su parte el unico método con el que pueden ser conocidas’. El procedi-
miento al que nos referimos puede ponerse en relacion con la doctrina de los sig-
nos de los tiempos de Marie-Dominique Chenu'®. La fuerte discusion en torno a
cémo debe entenderse la categoria de signo de los tiempos, que posee tanto un
caracter epistemoldgico como de diagnostico epocal, puede ser resumida en tres
puntos:

1. Aunque los signos de los tiempos son como una revelacion, es decir, se impo-
nen al observador de la sociedad y la historia como signos de algo que afecta a la
totalidad, no tienen sin embargo un origen divino, sino que son de caricter natu-
ral. No es que Dios diga algo a los hombres en los signos de los tiempos, sino que
en ellos se hace legible una significacion de la realidad".

2. Solo puede ser signo de los tiempos aquello que es resultado, fendmeno con-
comitante u ocasion de la praxis moral y politica de los seres humanos. Un ejem-

plo frecuentemente citado de “Pacem in terris” es el movimiento feminista. El sig-

8 ;En qué medida puede hacerse presente una significacion universal? Las similitudes y las corres-
pondencias son universalidades fenomenolégicas, pero no conceptos universales. La posmoderni-
dad renuncia a los conceptos universales y se entrega con ello a las plausibilidades, es decir, a las evi-
dencias mas crudas de la mentalidad dominante. Con ello se hace acreedora del reproche de refle-
jar simplemente la situacion, pero no de comprenderla e interpretarla. Cuando Benjamin habla de
universalidades que se presentan, entonces se trata de percepciones que poseen una relevancia
practica, una significacion vinculante para el sujeto de la percepcion y para su constituciéon como
sujeto.

% Esta reflexiéon puede ser entendida como un giro del anélisis transcendental hacia lo objetivo: el
analisis transcendental pregunta por las condiciones de posibilidad bajo las que una realidad parti-
cular puede ser aquello que pretende ser. Dicho analisis saca a la luz esos presupuestos y esas condi-
ciones solo accesibles mentalmente, bajo las cuales pueden ser verdaderos los juicios tanto tedricos
como practicos. Un giro hacia lo objetivo significaria partir de la capacidad del ser humano y mos-
trar qué condiciones materiales estdn dadas en la realidad, que limitan los conocimientos facticos.

1% Esta teoria tuvo una no pequefia significacion para la transformacion de la iglesia catélica de la
que fue indice el Vaticano II. A este respecto resulta paradigmatica la Constitucion Pastoral “Gau-
dium et spes”; no se debati¢ tanto en torno a ningun otro elemento teérico como se hizo con la
doctrina de los signos de los tiempos. Ver fundamentalmente Marie-Dominique CHENU, Volk Gottes
in der Welt, Paderborn: Bonifacius-Dr., 1968, también Knut WENZEL, Kleine Geschichte des Zweiten
Vatikanischen Konzils, Freiburg: Herder 2005, pag. 179ss.

" Esto hay que mantenerlo frente a cualquier tendencia divinizadora. Los signos de los tiempos no
revelan el oculto caracter divino del mundo, sino que caracterizan el mundo como un lugar en que
se ha revelado la voluntad de Dios y como el tinico en el que se le puede responder. Ver al respecto
Hans-Joachim SANDER, “Die pastorale Grammatik der Lehre - ein Wille zur Macht von Gottes Heil
im Zeichen der Zeit”, en G. WASSILOWSKY (ed.), Zweites Vatikanum — vergessene Anstifie, gegenwiirtige
Fortschreibungen (QD 207) Freiburg i.Br.: Herder, 2004, 185-206, espec. 206; Marianne HEIMBACH-
STEINS, “,Inkarnation® als Lerngeschichte. Fragen an das Verhiltnis von Anthropologie und Ekkle-
siologie”, en PThI 25 (2006) 41-55.
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no no es la opresion de la mujer. Mas bien es la lucha de las mujeres contra la opre-
sion la que pone en evidencia la injusticia de su destino.

3. Los signos de los tiempos expresan la totalidad de la realidad en un signo visi-
ble y son universales en el sentido de que expresan la relevancia del signo para el
observador —ya sea porque lo hacen consciente de que esta implicado en lo que ha
cobrado expresion, ya sea porque exigen una capacidad de actuacion moral y en ese
sentido representan un juicio de la razon practica'?. El observador se experimenta
involucrado en la realidad y rodeado por ella, una realidad que se expresa en un
fragmento de si misma. En esa realidad parcial tenemos que ver con un signo de
los tiempos, con un pars pro toto, porque en la observacién del fragmento, en cuan-
to signo del todo, el observador hace la experiencia de estar envuelto en esa reali-
dad.

De acuerdo con la teoria de los signos de los tiempos, estaria equivocada una
hermenéutica que intentase definir la ciudad moderna diferencidndola de otros
fenomenos geograficos, sociales e histéricos”. Buscar en la ciudad signos de los
tiempos representa un planteamiento metodoldgico contrario: se resalta lo univer-
sal que se hace visible y claro en la ciudad y que tiene ademds una significacion
para el campo y las formas de vida tradicionales —ya sea porque la ciudad anticipa
la evolucion de la totalidad y posee un cierto valor de pronostico, ya sea porque

tan solo la ciudad, en razén de su alta densidad residencial y habitacional, permite

12 1a imagen del pasado que se presenta de manera involuntaria al observador posibilita para el ulti-
mo Benjamin un tipo de visién que posee una estructura semejante al signo de los tiempos. Provoca
a actuar. Ver Ottmar JOHN, “Zwischen Gnosis und Messianismus. Jiidische Elemente im Werk Wal-
ter Benjamins“, en Joachim VALENTIN - Saskia WENDEL (eds.), Jiidische Traditionen in der Philosophie
des 20. Jahrhundert, Darmstadt: WBG, 2000, pags. 51-68. Existen dos posibilidades para poner de
relieve la significacion de una imagen tal para la razén practica. Bien es el pasado la causa de que
los sujetos puedan actuar en el presente; tendria pues una funcién constitutiva del sujeto. Entonces
solo podria ser un acontecimiento mesidnico que es operativo desde si mismo en la historia y se
presenta a un lejano futuro como imagen que posibilita la vida. O bien el sujeto moral actual se ve
obligado para realizar su capacidad de accion en una determinada situacion historica a apoyarse en
las esperanzas de generaciones pasadas y a concederles una fuerza orientadora para aquello que hay
que hacer desde un punto de vista material. No es entonces la constitucion de la subjetividad en
cuanto tal la que es llevada a efecto o —mas suave— posibilitada por una intervencién divina en la
historia, sino la realizacion de la libertad de los sujetos bajo las condiciones materiales de la socie-
dad, la historia y la naturaleza biolégica. La imagen bejaminiana del pasado seria entonces necesaria
para la realidad de una praxis liberadora, pero no para poder decidirse por ella en absoluto. Sobre
todo por esta razon, su concepto de historia seria una explanacién importante de un concepto teo-
logico de memoria. Pues el specificum christianum consiste en la experiencia de la realidad de la salva-
cién y no se agota en el anhelo y en el pensamiento sobre ella.

1 La diferencia especifica decisiva es entonces la que existe entre ciudad y campo. Para responder a
la pregunta por aquello que es la ciudad, bajo el hechizo de esta diferencia se eliminan todos los ras-
gos que solo se encuentran en ella. Para la cuestion aqui planteada, esta légica conduce al error.
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que se hagan visibles determinados fendémenos que habrian permanecidos desco-
nocidos en el caso de una mayor dispersion de las personas'.

Benjamin analiza tres signos de este tipo en relacion con Paris, la capital del
siglo XIX:

1. En las exposiciones se hace visible el concepto de valor de cambio o, en su
caso, de la sociedad productora de mercancias;

2. En el flujo de los viandantes y en el aumento observable de los movimientos
de circulacion se hacen experimentables el movimiento circular del capital y las ca-
tastrofes que ese movimiento puede producir;

3. En los diferentes tipos humanos, como por ejemplo el paseante ocioso, puede
pronosticarse ya en el siglo XIX la debilidad del sujeto para la toma de decisiones y

para la accion a la vista de la aceleraciéon del cambio y de la complejidad de la situa-

cion”.

1. EL VALOR EXPOSITIVO DE LAS COSAS - EL NACIMIENTO DE
CARACTER DE LAS MERCANCIAS EN LA CIUDAD

1.1 El nuevo atractivo de la ciudad

A la busqueda de signos de los tiempos en la ciudad, que deben permitir tanto for-
mular un concepto unitario de la ciudad, como también aspirar con él al conoci-
miento de todas sus realidades, salta a la vista, de entrada, el nuevo atractivo de la
ciudad. Si en los afios sesenta y setenta parecia que las ciudades iban a morir, des-
de los afios noventa gozan de nueva vida'®. El indicador que tradicionalmente
servia para expresar la vitalidad de una ciudad era el crecimiento de la poblacion
residencial empadronada. Sin embargo, para explicar el pulso vital de los centros

urbanos ya no es suficiente con ese indicador. El nimero de habitantes de los cen-

! Para la satisfaccion de cualquier inclinacion, por extrafia que sea, se encuentra en la ciudad un
ambiente propicio. Es poco probable que no existan personas con inclinaciones semejantes en las
zonas rurales, pero les resulta incomparablemente mas dificil en ellas organizarse y hacer visible su
inclinacion por medio de los actos correspondientes.

15 Para Benjamin este prondstico se ve confirmado de manera dramatica en la vispera de la segunda
guerra mundial y del genocidio: sus ultimos textos estan dedicados sobre todo a responder a la
cuestion de por qué la resistencia frente a la eliminacion de partes relevantes de la humanidad era
tan débil y bajo qué condiciones podrian ser restituidas. Para una consideracion del conjunto de la
obra de Benjamin desde esta perspectiva, ver Ottmar JOHN, ,....und dieser Feind hat zu siegen nicht auf-
gehért.“ Die Bedeutung Walter Benjamins fiir eine Theologie nach Auschwitz, Miinster Ms., 1982.

16 Sobre el atractivo de la nueva ciudad, ver los datos de la sociologia urbana en Hartmut HAURER-

MANN - Walter SIEBEL, Neue Urbanitdt, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1987.
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tros urbanos no ha crecido de manera significativa, en Alemania mas bien se en-
cuentra en caida libre desde hace treinta afos. En algunas ciudades han llegado a
un minimo absoluto. Los centros de las ciudades se mantienen animados por las
personas que pasan por ellos sin residir alli. Se trata, por un lado, de profesionales
del sector servicios, que tradicionalmente dominan los centros urbanos. La produc-
cién industrial se ha desplazado a la periferia, al barrio o al distrito. Por otro lado,
se trata de los “consumidores” en sentido amplio de la palabra. Son personas que
permanecen en la ciudad para aprovechar las ofertas: mercancias, servicios, edu-
cacion, formacion y cultura. Independientemente de como se pueda definir la mo-
tivacién de las personas que entran y salen diariamente de la ciudad, la oferta de
consumo (incluidas las posibilidades de educacion y cultura) se han convertido en
un indicador cada vez mas importante de la animacion y del atractivo de las ciuda-
des'". Ese atractivo ha generado desde mediados de los afios noventa una nueva
imagen de la ciudad y ha desplegado un impacto social. Sin embargo, se engana
quien la considere una novedad radical'® —el atractivo de la ciudad tiene su prehis-
toria.

Con relacién a los saltos de la evolucion social a comienzos de la Modernidad
Walter Benjamin descubre fendomenos que preludian el atractivo que observamos

en la actualidad. Su principal obra inconclusa, de la que solo tenemos un gigan-

17 Los puestos de trabajo en una ciudad se concentran cada vez mas en los sectores de la distri-
bucion v los servicios, la formacion y la cultura. Dependen de la asiduidad de los consumidores. En
una época de sistemas de transporte avanzados resulta irrelevante para esos sectores que las pet-
sonas vivan o no en la ciudad. Lo decisivo es que permanezcan en ella o se muevan por ella. Esto
configura también el estilo de vida de las personas. Si prescindimos de las familias con nifios peque-
fos, el domicilio en el sentido del empadronamiento tan sélo es un lugar dormitorio.

8 De la novedad (novum) existe un concepto teoldgico y uno secular. El teoldgico designa aquel
acontecimiento que no puede ser deducido a partir de la historia transcurrida hasta ese momento y
cuyo caracter indeducible es un fuerte indicio para una causa divina. La encarnacion de Dios en
Jesucristo sélo puede ser concebida como un novum de ese tipo; ver al respecto Dieter HATTRUP, Die
Bewegung der Zeit. Naturwissenschaftliche Kategorien und die christologische Vermittlung von Sein und Ge-
schichte, Miinster: Aschendorf 1988. La consideracién de la sociedad desde el punto de vista de la
teoria de los sistemas reclama para si la capacidad de hacer justicia en gran medida a la aparicion de
contingencias por medio de la descripcion de acontecimientos simultaneos en diferentes subsiste-
mas, ya que prescinde del planteamiento de una explicacion causal de los fenémenos en una suce-
sién temporal. Quien describe la sociedad desde el punto de vista de la teoria de los sistemas y
renuncia a explicaciones estd mas en condiciones de identificar algo que no se ha dado hasta ahora
como tal. La cuestion que se plantea entonces es si no se paga por ello un precio demasiado alto.
Pues quien renuncia a la derivacion a partir de la historia hasta ahora transcurrida, sélo puede con-
templar cada fendmeno individual como totalidad y de esa manera sobrevalorarlo. El procedimien-
to de Benjamin consiste en tomar un fenémeno como individualidad, que sin embargo en la mira-
da muestra su finitud al revelar su nucleo temporal y su origen.
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tesco collage de citas de muy dificil lectura'; lleva el titulo de Obra de los Pasajes. En
los pasajes parisinos del siglo XIX Benjamin observa realidades singulares que re-
presentan la totalidad”. El fenémeno urbano-arquitectonico de los pasajes tiene
una prehistoria y un corolario. La prehistoria son las exposiciones industriales
organizadas por primera vez a mitad del siglo XIX. En las metrépolis, éstas crecen
hasta convertirse en exposiciones universales; estan al servicio de la presentacion
de los productos mas novedosos del espiritu de invencién y de la fuerza de crea-
cion humanos®'. Demuestran la capacidad de rendimiento técnico de las industrias
nacionales. Al corolario pertenecen los centros comerciales; todo lo que se ofertaba
en los pasajes en pequeios negocios encuentra en el centro comercial su sintesis.
Con los pasajes, las exposiciones y los centros comerciales entra en la escena de la
historia universal una novedad: se hace visible el cardcter de mercancia de los pro-
ductos®, su apariencia fantasmagorica se materializa en la forma de presentacion
de los objetos de uso en las exposiciones y la publicidad y —como hay que anadir ex
post— en el trato con las cosas por parte de los consumidores. Estas realidades
resultarian ser el motor secreto del desarrollo de la ciudad moderna®.

Por medio de citas tomadas de obras de historia cultural y urbana Benjamin
ilustra como las exposiciones (universales) sintetizan a su vez dos grandes tradicio-
nes:

1. Las ferias y las fiestas populares, la diversién para el pueblo llano. Para ello

presenta en su montaje de citas fragmentos de textos que evidencian que las exposi-

1 En la Obra de los pasajes la forma de la representacion se corresponde con lo representado; se atie-
ne consecuentemente al ideal metodoldégico de una imagen material que se hace presente. Esa
forma de representacion parece condenar al lector y destinatario a contentarse con una porciéon pro-
visional de observaciones singulares y ser consciente de que por el camino de la induccién no existe
ninguna universalidad en sentido estricto, sino sélo una hipotética y provisional. No le esta per-
mitido a la razén finita poder conocer una universalidad material, y esto tan sélo por la razén de
que en cada momento puede suceder algo decisivo y cambiar la imagen del mundo que existia hasta
ese momento.

20 Segun Schottker el pasaje era para Benjamin expresion y monada de la Modernidad. En él podia
reconocerse el surgimiento de nuevas formas de pensamiento, experiencia y creacion. Ver Detlev
SCHOTTKER, Konstruktiver Fragmentarismus. Form und Rezeption der Schriften Walter Benjamins, Frank-
furt a.M.: Suhrkamp, 1999, pag. 204.

21y 238, cita de Gideon —la mayor parte de la masa de textos que componen la Obra de los pasajes
son citas que sin tener conexion entre si forman constelaciones de una determinada manera. Res-
pecto al ideal de la forma del fragmento, ver también Susan BUCK-MORSS, Dialektik des Sehens.
Walter Benjamin und das Passagenwerk, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1993.

22 Segtin Tiedemann, lo que Marx denomina el cardcter fetichista de la mercancia puede considerar-
se el esquema central de interpretacion de la tltima redaccion del conjunto de la Obra de los Pasajes
(V 25, Introduccion del editor).

BV 268, cita de Fritz Stahl.
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ciones industriales nacen desde el principio del deseo de divertir a la clase trabaja-
dora®; se enviaron delegaciones de obreros a las exposiciones universales®, aparen-
temente para que tras su retorno actuaran tranquilizadoramente sobre los colegas.
Las exposiciones universales son una seiial de la superacién de la contradiccion en-
tre productores y consumidores en el New Deal. La vida econémica ya no es pensa-
ble a partir de los afos 30 del siglo pasado sin el consumo de masas. Desde esta
perspectiva la posibilidad de creacién de puestos de trabajo se basa en que los tra-
bajadores también consuman las mercancias producidas por ellos mismos. Sin em-
bargo, Benjamin identifica como origen de la superacién de la contradiccion entre
produccion y consumo la exposicion de las mercancias —la creacion de posibilida-
des de contemplar las mercancias. Lo cual todavia no significa poder también ad-
quirirlas y consumirlas. Para desentrafiar este hecho Benjamin se refiere a otra
fuente del origen de las exposiciones,

2. Los lugares de contemplacion del arte y la alta cultura, especialmente los mu-
seos™, pero también las catedrales. Las exposiciones industriales implicaban desde
el comienzo una sintesis de los productos de la industria y el arte’’. La relacién
contemplativa con los productos de la industria representa una secularizacién de la
préctica religiosa de no destruir las cosas y consumirlas por el uso, sino de dejarlas
existir. Se trata de una secularizacion en tanto que las representaciones religiosas y
los simbolos, sobre todo los iconos de la tradiciéon ortodoxa, manifiestan una deter-
minada estructura referencial. Son objetivos y verificables, sin que aquello a lo que
hacen referencia sea accesible a los sentidos en la misma forma que lo es el
remitente; muestran el no-ser-visible de aquello que representan —elevado en la teo-
logia sacramental hasta la presencia real de lo invisible en aquello que lo represen-
ta, esto es, en el signo. ;Qué es lo que se pierde en el proceso de secularizaciéon del
icono en un producto industrial? ;Qué es un producto industrial, esto es, aquello
que se hace visible en la exposicion como mercancia, a diferencia de la imagen de
la Virgen ante la que se encienden velas en un rincon de la iglesia y ante la que el
creyente pide de rodillas su intercesion? El proceso de traslacion parece ser un pro-
ceso social que afecta al ser y se refiere a su objetividad empirica. No se agota en un

cambio de lugar —del edificio de la iglesia a un palacio de vidrio y cristal®®— ni en la

¥V 243, cita de Sigmund Englinder.

'V 250, 253, varias citas.

%V 239 [G2a,6].

1V 254 (G9a,2), 232.

%V 239 [G24,8], 252 [G8,5]. Benjamin subraya continuamente la importancia de los edificios de
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industrializacién de la técnica de su produccion —la iconografia sigue siendo hasta
hoy una actividad artesanal, mientras que las mercancias son producidas en proce-
sos mecanizados, automatizados o controlados por ordenador, segiin una compleja
division del trabajo, procesos en los que el trabajo humano cada vez tiene menos
importancia®. JEn qué consiste entonces el proceso de secularizacion, la conver-
sion de objetos de culto en mercancias! Una respuesta a esta pregunta exigiria acla-
rar y desentrafar de otra manera aquello que denominamos “mercancia” y pensa-
mos bajo esa denominacién. En todo caso, las exposiciones industriales y de mer-
cancias son el origen del nuevo atractivo de las ciudades al comienzo del tercer
milenio.

Arrojar una mirada sobre un fendmeno aparentemente secundario al comienzo
de la Modernidad, esto es, las exposiciones industriales y de mercancias, representa
—ésta seria la tesis— una contribucidon para comprender mejor la hegemonia de lo
urbano en la sociedad mundial. Pues el atractivo del que hablamos no sélo es un
fenomeno necesitado de explicacion en las metropolis industriales de Europa veni-
das a menos, sino ante todo en las sociedades pobres y en los paises emergentes.
Solo el éxodo rural y los vertiginosos movimientos migratorios confirman la perti-
nencia del uso del término “atractivo” como caracteristica integral de la ciudad en

los comienzos del tercer milenio™.

cristal para la arquitectura de la Modernidad —cuyos primeros edificios avista en las exposiciones
universales del siglo XIX. Los edificios de cristal representan la realizacion arquitecténica de la ma-
xima de la Ilustracion tras la consistente explicacion del mundo —en un mundo de edificios de cris-
tal nada queda oculto a los ojos.

¥ Si hay que hablar en este contexto de secularizacion vy, por cierto, en el sentido de la traslacion de
una determinada forma de contemplar las cosas, en este caso los productos industriales de masas,
entonces hay que tener en cuenta que también se transforma la manera de contemplar. La alusién a
la conexion de las exposiciones con las catedrales goticas —ver V 86 [A2,1]— es un indicio para la co-
rrecta compresion del valor expositivo de las cosas, pero de ninguna manera queda suficientemente
comprendido el capitalismo cuando se lo concibe como religion. Un fragmento asi titulado de
Benjamin esta siendo sobrevalorado por algunos tedlogos; no se puede considerar que ese frag-
mento ofrezca una definicidn suficiente del capitalismo —ver VI 100-103, también Thomas RUSTER,
Der verwechselbare Gott. Theologie nach der Entflechtung von Christentum und Religion (QD 181), Freiburg
i.Br.: Herder, 2000, pags. 126ss.

30 El éxodo rural de los seres humanos hacia el caos de las metropolis y hacia las aglomeraciones
urbanas no puede aclararse con simples categorias econdmicas. El abastecimiento de las poblacio-
nes empobrecidas tampoco es mejor en las grandes ciudades, sin embargo, hay mds posibilidades de
supervivencia —del mismo modo que en los juegos de azar existe un mayor nimero de posibilidades
de realizar la ganancia. ;Qué tipo de atractivo es éste, que consiste en la posibilidad de la realizacion
de vida y riquezal —sobre el proceso de urbanizacion de la sociedad mundial, ver Brigitte SAVIANO,
Pastoral urbana: Herausforderungen fiir eine Grofstadtpastoral in Metropolen und Megastéidten Lateinameri-
kas, Berlin/Miinster: Lit Verlag, 2006; Benjamin BRAVO/Alfons VIETMEIER (ed.), Gott wohnt in der
Stadt, Berlin/Miinster: Lit Verlag, 2008.
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Sin embargo, las exposiciones no pueden ser reducidas a aquellas formas de
representacion y de efemérides con las que conectan y que sintetizan. Pues enton-
ces el atractivo de las ciudades consistiria en algo ya largamente conocido, esto es,
la religion, el arte y la diversion. Es necesario pues poner de relieve la novedad es-
pecifica de las exposiciones frente a lo transmitido en esas formas, si es que se quie-
re comprender el nuevo atractivo de la ciudad. Para ello se examinara a continua-

cién el profundo impacto material de la conversion de las cosas en mercancias.

1.2 La distincién de valor de uso y valor de cambio

Las exposiciones son manifestaciones de la ciudad. Estan vinculadas a su funcion y
solo pueden ser explicadas a partir de ella. Por su parte, las exposiciones renuevan,
transforman y refuerzan la funcién de la ciudad. Desde tiempos inmemoriales han
surgido un gran numero de ciudades en lugares que ofrecian condiciones geografi-
cas favorables para el comercio —ya sea que los lugares de intercambio y mercado
en los cruces de las rutas comerciales atrafan a personas y generaban comunida-
des’® caracterizadas por la densidad residencial, ya sea que la concentracion de
grandes masas de personas en un lugar obligd a buscar el intercambio con el entor-
no para poder alimentarlas’®. Negocio y comercio poseen un caracter condicional y
constitutivo para el surgimiento de las ciudades. Si las ciudades son el lugar de las
exposiciones, ;qué significa entonces para las exposiciones que las ciudades sean
esencialmente centros del comercio y el negocio”?

La ampliacion del comercio es un hecho de la historia de la economia. Cuanto
mayores son las distancias y los espacios y mas diversas las etnias y las culturas que
participan en ese comercio, tanto mds universales y abstractos son los equivalentes
que deben existir con los que puedan representarse y valorarse los bienes intercam-
biados. La constante universalizacién del equivalente es la condicion de posibilidad

de la ampliacion del comercio. Las exposiciones universales del siglo XIX sefalan

3! Este fue el origen de muchas ciudades hanseaticas del Mar del Norte y del Mar Baltico. Se puede
afirmar que las ciudades no sélo surgieron en los cruces de las rutas comerciales, sino también co-
mo centros politicos y militares. Pero también éstos poseian una ubicacion geografica propicia
como condicién previa, un vado, un paso de montaia, etc. Las vias de comunicacion son en cierta
medida el tertium comparationis del comercio a distancia y el poder politico-militar.

32 Los asentamientos mds tempranos fueron originados por la mineria y la fundicion de metales,
para las que habia una gran demanda de trabajadores. Para poder alimentarlos tenia que haber exce-
dentes en la produccion agricola y un intercambio entre la ciudad y el campo.

33 En relacion a Riga, Benjamin anota: “La ciudad a partir de los mercados” (V 1005).
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la maxima expansion espacial del comercio’®. Por esa época es cuando Karl Marx
diferencia entre el valor de uso y el valor de cambio de los bienes. Si ha de hacerse
realidad un comercio global, entonces es necesario que exista un equivalente uni-
versal con el que pueda ser adquirido todo aquello que los hombres producen.

La distinciéon del valor de uso de una mercancia y su valor de cambio abre un
enorme abanico de interpretaciones; se pueden sefalar dos posiciones que marcan
los extremos de ese abanico:

1. El valor de cambio no deja de depender completamente del valor de uso. Si
determinados productos son sobrevalorados, “explota la burbuja” y el valor de cam-
bio vuelve a reflejar el valor “real””. La autonomizacion del sistema financiero res-
pecto a la economia real es pura apariencia, de la misma manera que el valor de
cambio posee la apariencia de autonomia frente al trabajo invertido y las necesida-
des de las personas™.

2. La necesaria abstraccién del valor de cambio respecto al valor de uso de las
mercancias, sin la que una expansion del comercio no seria posible en absoluto, da
un vuelco en una autonomia frente a la constitucion material de las cosas, de la
que depende, por muy mediadamente que sea, el valor de uso. Si el dinero con el
que se pueden comprar todos los productos que se producen en el mundo todavia
dependia de la suma finita y empirica de esos productos y, si su finalidad consistia
en la valoracion de esas cosas y en hacer posible su intercambio, el valor de cambio
se vuelve ahora un fin en si mismo. Segiin Adorno, si no fuera asi, no seria posible
explicar ciertos fendmenos sociales en la Modernidad:

a) La “apariencia” de la mercancia se muestra resistente y no se disuelve por ser
explicada. El desentrafnamiento de sus caprichos teoldgicos —asi suena el diagnosti-

co hacia mediados del siglo XX— no ha tenido consecuencias sociales’.

3* La expansion universal del comercio significa que los bienes que son producidos “aqui” han de
ser accesibles en principio a todos los seres humanos y, viceversa, que todo lo que es producido en
el mundo ha de estar en principio disponible “aqui”. En esto ultimo descubre Benjamin el primer
indicio de la asi llamada globalizacién, en concreto en la presencia de mercancias chinas en la expo-
sicion universal de 1832. Ver V 251 [GS8, 1].

% ... de los bienes, de las empresas que los producen, de los certificados de participacion que
demuestran su posesion.

36 Sobre la teoria del asi llamado doble cardcter de la mercancia, ver Jiri KOSTA/Jan MEYER/Sibylle
WEBERM, Warenproduktion im Sozialismus. Ube'flegungen ur Theorie von Marx und zur Praxis in Osteuro-
pa, Frankfurt a.M.: Fischer 1973, pags. 40ss.

37 Este es el impulso fundamental del descubrimiento de la “Dialéctica de la Tlustracion” de Adorno
y Horkheimer. Sin embargo, los analisis reunidos bajo ese titulo van mas alld. Para ellos la Ilustra-
cién no sélo no estd en condiciones de impedir la victoria de la clase dominante en el nacionalso-
cialismo, sino que es un instrumento en las manos de los dominadores a causa de la reduccién de la
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b) Sin esa existencia autbnoma no se puede entender por qué se pueden valorar
también aquellas entidades para las que no existe ningun equivalente empirico’.

¢) El dato mas relevante de la emancipacion del valor de cambio respecto a las
cosas, de su liberacion respecto a la relacion de equivalencia, consiste en que ¢l
mismo adquiere un valor de uso —por asi decirlo, se materializa y se hace visible
como abstraccion™.

Este es justamente el punto que Marx extrapola cuando habla de los caprichos
teoldgicos y del caracter fetichista de la mercancia. Sin embargo, para él, en cuanto
ilustrado y critico de la religion, esta autonomia del valor de cambio era mera
apariencia, que una vez desentrafiada se disuelve por si misma®. Sin embargo, ésta
es también una implicacién decisiva de la defensa de la economia de mercado y del
capitalismo por medio del concepto econdémico de libertad. La opcion moral y
politica a favor de la economia de mercado, es decir, a favor de un intercambio de

mercancias bajo las condiciones de un sistema financiero mundial, presupone la

razén a mera racionalidad de los medios, sin la que ellos no pueden ejercer su dominio. “La expe-
riencia de nuestra generacion es que el capitalismo no va a morir de muerte natural” (V 819 [X11a,
3).

3 El valor de cambio media originariamente sélo el valor de entidades cosicas; se comerciaba con
los resultados de una actividad humana. Pero ya pronto se empezé a valorar la actividad misma, in-
dependientemente de su resultado; en el caso de las actividades sociales se remunera la actividad
misma y no sélo a condicion de que se consiga un resultado, como por ejemplo en las actividades
relacionadas con el cuidado. El extremo de semejante evolucion del sometimiento de los &mbitos de
la vida humana es la consideracion de la religion bajo puntos de vista econdémicos. Ver al respecto
Ottmar JOHN, “Anwaltschaftlichkeit in der Rolle des sozialen Dienstleisters” en Markus LEHNER
/Michael MANDERSCHEIDT (eds.), Anwaltschaft und Dienstleistung. Organisierte Caritas im Spannungs-
feld, Freiburg i. Br.: Lambertus, 2001, pags. 109-134 y mas adelante el punto 3.3.

3 Benjamin observa de modo lapidario: En la exposicién universal de “1855 se pudieron por prime-
ra vez rotular con precios” (V 253 [G8a, 5]); ver también pdg. 256 [G10a,1]. La exigencia del libre
comercio, es decir, de la eliminacion de los obstiaculos comerciales que representaban los tributos
aduaneros estatales, que al parecer fueron recaudados en torno a las exposiciones universales, Ben-
jamin la interpreta como ilustracion grafica de la tendencia a la “libertad”; es decir, la autonomia y
autorreferencialidad del valor de cambio. Esta interpretacion puede deducirse sobre todo a partir
de la constelacion de las citas correspondientes con el popular resumen de la teoria marxista del
valor de cambio realizada por Otto Rithle (V 245 [G5,1]). Benjamin descubre indicios de esta ten-
dencia de la mercancia en algunas expresiones de Karl Korsch (V 816s. [X10]: “El valor de uso es ele-
mento [ya sélo discrecional, O. John] de la mercancia”, pero en ninguin caso su condicion de posi-
bilidad extraeconémica.

% Por un lado, Marx pone de relieve la dindmica propia del mecanismo del mercado: en el “capital”
identifica un desarrollo de los procesos de explotaciéon del capital presidido por una necesidad natu-
ral, la tendencial caida de las tasas de beneficio, a la que no puede sustraerse ninguno de los par-
ticipantes en el mercado. Pero, por otro lado, si esa dindmica propia es estable, la vida propia del
mercado conduce a crisis, al colapso del mercado. A través de la emancipacion del mecanismo del
mercado respecto a la satisfaccion de las “verdaderas” necesidades de la poblacion, segiin Marx, el
mecanismo del mercado se cancela a si mismo. Ver Jiri KOSTA/Jan MEYER/Sibylle WEBERM, Waren-
produktion.
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independencia y la inevitabilidad del valor de cambio. Aqui presentaremos la
posicion de Adorno por medio de la verificacion de los presupuestos de las posicio-
nes de teoria social afines con el capitalismo. En una primera aproximacién se pue-
de esbozar esa verificacion a través de las ideas que siguen.

A través de la decision de compra en el marcado —seguin senala la habitual refe-
rencia al éxito de la economia de mercado— las personas informan al sistema sobre
aquello que necesitan. Esa informacion sélo es valida si es cierta, es decir, si las per-
sonas compran efectivamente lo que necesitan o al menos lo que quieren poseer.
Una diferencia del tipo que sea entre valor de cambio y valor de uso cuestionaria
todo el mecanismo. Entonces se asume en el marco de los modelos economicos
sobre lo que acontece en el mercado que las decisiones de compra del homo oecono-
micus son libres en sentido enfatico de la palabra. No atribuibles a causas heterono-
mas y, por tanto, incuestionables. Por un lado, de ello se deduce que para los de-
fensores de la economia de mercado solo puede ser un valor de uso aquello sobre
lo que ha sido atestiguado su provecho y su utilidad a través de la decision de com-
pra; si las cosas que son distinguidas con opciones de compra son realmente utiles,
es una cuestion carente de interés y de respuesta. El valor de uso de las cosas no es
mas que su valor de cambio. Por otro lado, la identificacion del valor de uso y el
valor de cambio en la apologia del capitalismo necesita presuponer algo absoluto:
la eleccion de un producto se concibe como aquello que es incuestionable. Esta es
la férrea base del conjunto de la vida del mercado. Se la caracteriza con el poderoso
término “libertad” y se la dota de los contenidos que dependen de ese concepto.
En el tercer apartado se abordara la cuestion de si el peso conceptual de la libertad
se hace valer realmente en la eleccion entre diferentes bienes vy si existen razones
para una eventual reducciéon de su contenido, sin por ello perder de vista la capaci-
dad justificadora que pueda poseer el concepto de libertad para la descripcion de la

vida del mercado.

1.3 La confusion de “uti” y “frui” en el capitalismo

/Hasta qué punto explica el concepto de mercancia, es decir, la emancipacion del
valor de cambio y su consiguiente “rematerializaciéon”, el atractivo de la ciudad?
JFluyen los seres humanos hacia las ciudades porque alli habitan seres extrafios que
producen sentimientos de felicidad solo con contemplarlos? Para Marx, la designa-
ciéon de las cosas definidas por su valor de cambio con el término fetiche poseia un

caracter polémico: los malabaristas de las bolsas y del capital financiero manejaban
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sus valores de bolsa como seres autdbnomos, que de manera independiente, sin in-
tervencion de sus duefios, subian o caian, otorgaban riqueza y poder, etc. —una
apariencia que podia ser desenmascarada como supersticion por medio del esclare-
cimiento*'. Para Benjamin, esa apariencia posee una capacidad de resistencia y una
realidad propias. Dicha realidad no es un atributo de la mercancia independiente
de la accion y el comportamiento de las personas; la apariencia de una vida propia
puede ser desentrafiada retrotrayendo a la praxis humana la existencia y la efec-
tividad social de la circulacion de las mercancias. Sin embargo, conviene tener en
cuenta el procedimiento de Benjamin. La existencia de mercancias puede que sea
resultado de la praxis humana. Pero ellas poseen en cuanto tales una “objetividad”
material propia. Los resultados se autonomizan y se resisten al intento de rever-
tirlos, como el “aprendiz de brujo” en el poema del mismo nombre de Goethe. Su
objetividad material es la condicion de que las mercancias o, en su caso, el cardcter
de mercancia de las cosas pueda ser percibido como tal. ;En qué se muestra el
caracter artificial de las cosas en ellas mismas, sin que tenga que existir previamen-
te un saber sobre la praxis que les precede? ;Qué indicios pueden percibirse y com-
probarse en las cosas de que son tratadas como mercancias! Aparentemente no es
suficiente con descubrir en ellas las huellas de la accion instrumental, de la trans-
formacion de la naturaleza por medio del trabajo y la técnica®, pues el trabajo y la
técnica producen no sélo mercancias —como queda ilustrado en el ejemplo de los
iconos. Y viceversa, no solo se comercia con los resultados del trabajo, sino asimis-

mo con materias naturales ya existentes, como por ejemplo los diamantes en bruto,

I Marx sefiala con el uso de la palabra “fetiche” que estd denunciando como supersticion las per-
cepciones que tiene el propietario normal de capital de las “realidades” del mercado financiero y de
la circulacion del capital —supersticion es un término negativo para la corriente mayoritaria protes-
tante de la burguesia en la Europa del Norte en el siglo XIX. Para ella resulta provocador cargar reli-
giosamente y divinizar entidades terrenas y finitas. Poner el corazon en ellas es una forma de aleja-
miento de Dios. Por otro lado, la fe en Dios purificada de ese fetichismo sobre la base de la critica
de la religion de Feuerbach resulta cualquier cosa menos plausible y aceptable. La critica de la su-
persticion en la autoconciencia subjetiva de los brokers no puede sustituir el andlisis de la funcion
social objetiva de la mercancia y de la circulacién de mercancias. Ver Franz J. HINKELAMMERT, “Kri-
tik der politischen Okonomie, Religionskritik und Humanismus der Praxis” en Institut fir Theolo-
gie und Politik. Rundbrif 34 (Diciembre 2010), pags. 4-6.

# En la discusion metodologica de las ciencias historicas al comienzo del siglo XX también se tema-
tizé el problema de bajo qué condiciones se pueden distinguir los resultados del trabajo humano de
las cosas que solo estdn sometidas al proceso natural independiente del hombre. Tener en cuenta
esta discusion podria ser de utilidad para la solucién de los problemas aqui planteados. Ver Frie-
drich v. GOTTL-OTTLILIENFELD, “Die Grenzen der Geschichte” en Id., Wirtschaft als Leben, Jena: G.
Fischer, 1925, pags. 339-379.
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etc.”. Parece que estos dos aspectos no pueden resolverse el uno en el otro. Por
tanto, la descripcion de Benjamin posee una tendencia no solo fenomenoldgica,
sino también ontoldgica y de filosofia de la naturaleza. Sin embargo, se trata de a)
la “ontologia” de una realidad producida por la praxis humana —y por tanto relati-
vizable por ella— y b) la interpretacion de productos de la creacion humana como
una realidad que impacta sobre la praxis de las personas e incluso la condiciona —y
en este sentido es una realidad objetiva. La circulacion de mercancias y las mercan-
cias mismas representan realidades que preceden a las acciones concretas de los
seres humanos, pero que, porque ellas mismas son producidas por acciones, no de-
ben ser asumidas como intransformables. En sentido formal, posiblemente el con-
cepto de mercancia consiste precisamente en que ambos aspectos no pueden ser
separados ni tampoco disueltos el uno en el otro. ;Como habria que precisar esa
duplicidad de la mercancia, estar dada y ser al mismo tiempo transformable! ;Po-
dria determinarse en el hecho de que una praxis pasada ha creado una realidad
que ya no puede ser eliminada del mundo? Desde esa perspectiva se podria nom-
brar y conocer la causa, pero ya no se podria denunciar ni juzgar a los responsables,
pues ya no pueden corregir sus acciones y mucho menos hacer que no se hayan
producido.

El atractivo de las ciudades y de las mercancias expuestas en los pasajes y gran-
des almacenes no es mera apariencia, sino que es “colocado” en las mercancias por
las personas. Ese “colocar” no es comprobable empiricamente en el mismo sentido
como lo son, por ejemplo, los efectos de determinadas técnicas de manipulacion
en las piezas. Pero no por ello posee simplemente un caracter externo a las cosas.
Es mds que una funcién que es introducida en las cosas. Es algo mas, es decir, po-
see un caracter “mas material” que algo extrafo a su sustrato material que fuera
proyectado sobre ellas y que pudiera desaparecer justo de la misma manera como
desaparece una falsa iluminacion cuando se elimina el foco de luz engafosa. Una
explicacion del atractivo de la ciudad por medio del concepto del fetichismo de la
mercancia debe pues tener en cuenta varias dimensiones:

1. El plano material: ;Qué son las mercancias! ;Por qué y cémo actuan sobre las

personas’

® Para Hegel el problema se presenta en relacion con a) la valoracion de la tierra que no es habitada
por nadie y b) en relacién con la aclaracion del titulo de propiedad que solo se produce por la
transmision de una relacion de propiedad previa. Cémo concebir al primer dueiio de un objeto
natural preexistente. Ver sobre esto Georg Wilhelm Friedrich HEGEL, Grundlinien der Philosophie des
Rechts, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1976, §§ 45, 50-53.
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2. El plano antropologico: ;Qué es lo que predispone a las personas a dejarse
impresionar por las mercancias y a dejarse prescribir por ellas acciones y activida-
des, estilo y forma de vida?

Estos dos planos necesitan de una mediacion en el anlisis de la estructura tem-
poral. Tanto en el plano objetual de las cosas como también en el plano antropolo-
gico juega un papel importante la idea del caracter infinito del aumento y la diver-
sificacion de las mercancias, asi como del aumento infinito de las necesidades —
sobre la dimensién temporal del fetichismo de la mercancia reflexionaremos en el
apartado 2.2.

/Qué son los valores de cambio una vez que se han materializado! Benjamin
afirma que no se trata simplemente de un constructo invisible meramente pensa-
do, sino que adquieren una sensorialidad y visibilidad propias, que ciertamente no
son independientes, sino que proceden siempre de una relacion y estan referidas a
esa relacion. “Mercancia” es aquello en las cosas que se hace visible cuando son per-
cibidas como valor de cambio y tratadas como tal. El producto del trabajo humano
sin mas no es aun una mercancia. Solo llega a serlo cuando aparece en el mercado
para ser canjeado con un interlocutor indeterminado por un equivalente cualitati-
vamente indeterminado*. El valor de cambio es el resultado de un acto de abstrac-
cion, es decir, de un proceso inteligible —pero que es efectivo cuando es realizado
por muchas personas: el capitalismo solo funciona cuando todas las personas estan
convencidas de que los billetes y los paquetes de acciones son valores reales. Pues
bien, los valores abstractos poseen para las personas dos propiedades:

1. Son universales en un doble sentido:

a) en principio pueden estar adheridos a cualquier producto elaborado por seres

# Ser-mercancia es una caracteristica universal de las cosas en tanto se presentan en el “metabolis-
mo” social en un determinado nivel de desarrollo. Ese nivel esta caracterizado por el hecho de que
el sostenimiento de los individuos se produce a través de un proceso de creacion de valor presidido
por la division del trabajo. Por un lado, la division del trabajo eleva la productividad; se puede me-
jorar el sostenimiento de la poblacion con bienes de primera necesidad. Por otro lado, se ha des-
truido el vinculo entre el trabajo empleado por los individuos y el sostenimiento. Los productos del
trabajo han de ser distribuidos a través del mercado. Entre el trabajo y el sustento media el mer-
cado. El trabajar deja de ser para los individuos una condicién suficiente para su sustento. Y —desde
la perspectiva de los consumidores— la necesidad de alimentos, vestido y alojamiento no es una con-
dicién suficiente para que se produzcan los bienes correspondientes; sélo se producen alimentos
cuando puede pagarse dinero por ellos y sélo puede saciar su hambre quien posea dinero. La nece-
sidad de alimentos es sustituida por el dinero que se paga por los alimentos en el mercado. Para el
mecanismo del mercado la tinica sefal de que se necesitan determinados bienes es el beneficio; etc.
Sobre la desconexién entre el trabajo empleado y el precio obtenido, ver V 818s. [X11].
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humanos en el mundo. Lo reflejan todo®.

b) Llevan una existencia —que habria que precisar mas— independiente de las
cosas cuyo valor pueden expresar.

2. Estan a disposicion de los individuos o las sociedades limitadas: pueden pasar
a ser propiedad. Pueden intercambiarse por cosas, servicios y entidades ideales o
bien su representacion simbolica. Son medio para ejercer la dominacion y el poder.
Partiendo de esta doble propiedad del valor de cambio abstracto, Benjamin y otros
han sacado una problemdtica conclusién: dado que los valores de cambio pueden
reflejar todos los productos de este mundo, el capitalismo posee la tendencia a
someter toda la realidad y convertir todo en mercancia. Benjamin reunié y monto
una serie de citas que expresan en tres niveles esta tendencia del capitalismo a so-
meterse toda la realidad y a convertir todo en mercancia:

a) El ser humano se convierte en mercancia®.

b) Toda la sociedad, la totalidad de las relaciones de los hombres entre si,
adquiere caracter de mercancia®’.

¢) Incluso los contenidos de la religion revelada, que estdan definidos por su ca-
racter de revelacion, de regalo y, por tanto, de indisponibilidad, son interpretados
como mercancias comercializables en el asi llamado mercado religioso®.

Sin embargo, lo que da soporte a la evidencia de la universalidad del caricter de
la mercancia es una deduccion de una determinacion ontoldgica universal a partir
de la generalidad abstracta que deja fuera de consideracion toda dimension mate-
rial. Esta deduccion no es en absoluto forzosa, pues todavia existe la posibilidad de
considerar a la mercancia como una perspectiva, es decir, como una posibilidad

entre otras de considerar las cosas®. Lo cual tiene consecuencias para la compren-

# Hasta donde llega el economicismo dominante queda bien ilustrado en el titulo de un libro toda-
via relativamente reciente: El valor monetario de la creacion (Michael SCHRAMM, Der Geldwert der
Schipfung. Theologie — Okologie — Okonomie, Paderborn/Miinchen/Wien: Schoningh, 1994).

#* Un indicio importante de ello es evidentemente no solo que se hable de “mercado de trabajo” en
sentido no meramente metaforico, sino también la experiencia de que en el capitalismo, a través
del nivel de desarrollo de la técnica, el ser humano no soélo utiliza a esta tltima como medio para
dominar la naturaleza, sino que, a la inversa, sélo se puede aprovechar de la técnica cuando se deja
prescribir por ella cémo actuar. Ver V 260 [G12a, 3].

1V 822 [X13al.

* Ver el planteamiento de economia de la religién en Michael SCHRAMM, Das Gottesunternehmen.
Die katholische Kirche auf dem Religionsmarkt, Leipzig: Benno, 2000.

# Sin embargo, un tipo asi de multiperspectivismo de la realidad no est4 simplemente dado, sino
que debe ser adoptado libremente. Lo decisivo al respecto es que una sociedad reconozca uno o més
ambitos como no economizables —en las sociedades muy desarrolladas podriamos pensar en el sis-
tema educativo y de bienestar. La religion también podria desempenar a tales efectos un papel de
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sion de su rematerializacion vy, por cierto, tanto en una perspectiva critica como en
una afirmativa:

1. Deben ser rechazadas visiones segun las cuales la universalidad del cardcter de
la mercancia permite a sus propietarios dar cumplimiento a todo deseo y anhelo.
Quien cree que el capitalismo puede satisfacer todos los deseos, es que ha reducido
sus deseos a necesidades. Solo desea y anhela aquello que puede comprar™. Define
su voluntad a través de lo factible —querer mdas o querer otra cosa que lo que puede
ser satisfecho por una mercancia comprable aparece como carente de sentido y es
apartado del conjunto de lo que puede ser gobernado y fundamentado por la
razon’'.

2. Sin embargo, la idea de la disponibilidad universal, incluyendo el reduccio-
nismo descrito, posee efectividad social. Para muchas personas el atractivo de la
ciudad se basa en la expectativa —injustificada— de que en ella hay de todo —no
solo se ofrecen mercancias de los paises mas lejanos, sino también servicios para
cualquier inclinacion, por muy rara que sea, incluyendo las formas de asociacion y
celebracion de las culturas mas remotas.

En esto la ciudad parece poseer casi una significacion escatologica —ofrece la
“vida en plenitud” realizada en este mundo como el cumplimiento en absoluto
experimentable y realizable de todos los anhelos humanos. Es la pantalla de proyec-
ciéon de todos los deseos, también los religiosos. En ese sentido es un “lugar pro-
ductivo desde el punto de vista religioso”. La religiosidad de la ciudad no puede ser
entendida sin la transferencia a entidades disponibles de significaciones atribuidas
a lo santo ausente e indisponible. Las mercancias despliegan efectividad social,
pero no porque le corresponda a ellas mismas, sino porque les son transferidas
propiedades que con anterioridad les correspondian a los objetos del culto religio-
so. Pero la razon de esas propiedades provenia en ese caso de que estos “objetos”
presentan una estructura referencial de caracter simbolico, por la que ya no estan

configuradas las mercancias. Cuando se convierte en mercancia una imagen de la

lugarteniente, dado que no sélo queda cambiada sino que desaparece cuando todo es dominado
econdémicamente. Ver apartado 3.

%% Al respecto ver el interés de W. Benjamin por el fenomeno social de la prostitucion en V 612ss.,
sobre todo 614-615.

5! Helmut Peukert ha analizado la reduccion de la razén en relacién con el empirismo logico v el
pragmatismo. Por un lado se reduce la razén a una actividad puramente conocedora y descriptora,
sin que pueda reflexionar sobre sus propios presupuestos; por otro lado, las acciones son concebi-
das exclusivamente segin el modelo de la causalidad instrumental (Helmut PEUKERT, Teoria de la
ciencia vy teologia fundamental, andlisis del enfoque y de la naturaleza de la formacién de la teoria teoldgica,

Barcelona: Herder, 2000).
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Virgen, de los santos o los iconos, entonces es destruida esa estructura referencial y
transferido el “valor” de una virgen a la mercancia misma.

Con el teorema de la secularizacion es posible fundamentar que la traslacion de
anhelos religiosos a las mercancias representa un uso falso y una falsa relacion con
ellas. Quien solo contempla, maravilla y admira, es decir, trata como si fuera un
icono, una imagen religiosa o una obra de arte, aquello que podria usar, no hace
justicia a las cosas —en su propio perjuicio. Esto sucede en la confusion de uti y
frui, segun la conocida diferencia establecida por Agustin’. Comportarse con las
mercancias como con la presencia divina en la visién beatifica es cometer un doble
fallo:

1. Hace desaparecer aquello que unia a los hombres en el contenido con la vida
en comunién con Dios. La transposicion a tales entidades seculares, que presentan
una universalidad abstracta como el dinero, la propiedad o el capital, constituye la
suplantacion hasta ahora mas efectiva de la religion, dado que aparenta satisfacer
sus contenidos y objetos, cuando en realidad los entrega al poder de disposicion de
la “camorra de los consumidores”. Mucho mas efectiva que la negacion expresa de
la religion en el ateismo es su escenificacion en la circulacion de mercancias.

2. Pero también renuncia al uso para el que son apropiados los productos de la
creacion humana —para la eliminacion de la necesidad y para el goce. Este uso es la
condicion de posibilidad de una vida lograda y plena.

Las mercancias logran su impacto porque los seres humanos las utilizan como
medios. Del mismo modo que la disponibilidad de armamento puede multiplicar
el dominio sobre otros seres humanos, el efecto de las mercancias consiste en que
se las contemple como satisfaccion de todos los anhelos, es decir, en la reduccion
del anhelo a una necesidad que puede ser satisfecha por medio de un acto de
compra. Pero, al mismo tiempo, las mercancias solo conservan su fuerza de fascina-
cién y su atractivo si no son usadas y consumidas, sino que persisten en el estado
de objetos de contemplacion y admiracion. El efecto de una mercancia expuesta
consiste en que podria satisfacer una necesidad; pero solo logra ese efecto, si nunca
se comprueba si ella es capaz de hacer efectiva esa satisfaccion. La renuncia a com-
probar el valor de uso en la vida cotidiana de las cosas convertidas en mercancias

convierte en irrelevante la cuestion de si todo aquello que las personas contemplan

52 “Entre todas las cosas solo las eternas e inmutables estin destinadas al goce; todas las demas sélo
han de ser usadas para alcanzar el goce de aquellas cosas.” (Aurelius AUGUSTINUS, Uber die christliche
Lehre, in: Texte der Kirchenvdter 2, ed. por Alfons Heilmann, Miinchen: Késel 1963, pags. 467-468).
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en los expositores y las presentaciones de mercancias podra pasar a su disposicion
alguna vez de modo concreto e individual. A menudo, gran parte de ello resulta
inasequible porque el poder de disposicion esta repartido de manera desigual. Sin
embargo, pasear por los centros comerciales no es por ello un ejercicio de maso-
quismo en el que las personas se hacen conscientes de su pobreza. Mds bien lo con-
trario: contemplar las mercancias los recompensa del hecho de que no puedan con-
vertir en propiedad individual el poder de disposicion del ser humano sobre el
mundo y sobre las cosas en él, poder que se exhibe en las mercancias expuestas.
Debe ser porque las mercancias, también en su naturaleza material, son sumamen-
te inapropiadas para ser disfrutadas. Las mercancias son posibilidades en si, pero
no posibilidades que puedan ser realizadas y usadas por los seres humanos concre-
tos —tal como pasa con el automovil, de cuya posesion una persona puede estar
orgullosa y del que obtiene estatus social, pero que por falta de oportunidad sélo
raramente usa o quizds no puede usar en absoluto. Las mercancias expuestas y con-
templadas carecen de vida y de efectos por si mismas, pues son materia muerta,
abstracta y vacia de contenido. Sus efectos son aquellos a los que los seres huma-
nos se exponen unos a otros y por los que se dejan determinar. Con todo, tampo-
co en relacion con los actos pdthicos desaparece la responsabilidad.

En esa medida, toda hermenéutica que parta de que el objeto se expresa o que
hable de que la ciudad, su lineamiento, su arquitectura y su geografia posee una
determinada valencia moral, dado que condiciona determinadas formas de com-
portamiento del ser humano, esa hermenéutica estd a merced del fetichismo de la
mercancia’. ;No han existido constructores de esas ciudades o propietarios de las
viviendas que dejaron que un barrio se fuera deteriorando, hasta que se expandie-
ron en él la droga o la criminalidad? ;No han existido responsables politicos y eco-
nomicos al menos en el sentido de no haber asumido el cuidado de la ciudad o de
algunas de sus partes? Hablar del efecto de la ciudad sobre sus espectadores es una
forma de supersticién esteticista, que realmente debe ser explicada criticamente.
Benjamin tampoco consintio hablar del efecto de las obras de arte, sino que cues-

tiono las condiciones de su produccion y reconocié las obras de arte como produc-

53 “Nuestras ciudades son matrices, tenemos que adaptarnos a ellas. La forma de la ciudad contri-
buye a crear el caracter social de los habitantes.” (Alexander MITSCHERLICH, Die Unwirtlichkeit der
Stidte, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 2009, pag. 9.
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tos de la creacion humana. Y esas condiciones estan sometidas al cambio social y al
progreso técnico’.

La mercancia realiza una vida propia, que puede desplegarse en dos niveles:

1. El valor de cambio se separa de determinadas cosas y representa todos los
posibles objetos de uso, hasta convertirse en equivalente universal. La mercancia,
en la que el valor de cambio se hace entonces visible, es alegoria®. Representa la
satisfaccion de todas las posibles necesidades, no sélo de aquellas para las que
parece responder su sustrato material o para las que pueda haber sido producida
un dia’.

2. La mercancia se escenifica a si misma como valor de uso.

Sin embargo, la relacion de los seres humanos con las mercancias expuestas, ma-
terializadas y escenificadas es diferente a la que tienen con los santos y los iconos.
Las mercancias no son representantes de algo distinto de si mismas. Hay que to-
marse en serio que las mercancias son resultado de la completa abstraccion de toda
materialidad y que se vuelven observables y se rematerializan en una determinada
relacion de contemplacion. La forma simbolica y alegérica de la mercancia es una
etapa de transito en la que el valor de cambio llega a ser idéntico a si mismo. Usar-
lo, disfrutarlo, encontrar realizacién en la conciencia del poseedor de un valor
abstracto, reducirse de esa manera, es a lo que Benjamin llama “empatizacién con
la mercancia”. Esto queda patente al mirar los sueldos enormemente altos de los
ejecutivos, sueldos que resulta imposible gastar en toda una vida, pero que, a pesar
de todo, parecen capaces de motivar para un trabajo autodestructivo. Pero esta
significacion de la mercancia no solo se hace visible en salarios astronémicos y en
objetos de lujo; los pasajes, los grandes almacenes y las exposiciones en las ciudades
representan su “democratizacion”: “Las exposiciones universales fueron la alta es-

cuela en la que las masas relegadas del consumo aprendieron la empatizacion con

>* Para la discusion de la significacién de la dimension técnica del arte es central el conocido
articulo “La obra de arte en la época de su reproductibilidad técnica” (I 431-508): Benjamin emplea
reflexiones parecidas en relaciéon con la lirica de Baudelaire; éste expresa su época empleando para
su lirica las mismas técnicas que son experimentadas por los hombres en la politica y la sociedad:
shock, terrorismo, conjura, embotamiento,... (I 509ss.).

% “La desvalorizacion del mundo de las cosas en la alegoria es sobrepujado dentro del mundo
mismo de las cosas por la mercancia.” (I 660 <5>).

%6 E] auto se produjo en principio para que su poseedor pudiera superar distancias. Ya en los afios
treinta observaron sociélogos en los EEUU que con los automoviles se pueden satisfacer otras
necesidades diferentes a aquellas para las que son utiles —por ejemplo, pueden servir de simbolo de
estatus social— Sobre esto ver Ottmar JOHN “«Einfithlung in die Ware» - Eine zentrale Kategorie

Benjamins zur Bestimmung der Moderne», en Concordia 21 (1992), pags. 20-40.
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el valor de cambio. 'Verlo todo, no tocar nada”"". Las personas se sumergian en las
mercancias y empatizaban con su valor de cambio.

/Qué es lo que ve el hermeneuta en la mercancia! Aquellos que consideran las
mercancias un fetiche que les proporciona alegrias y gozos con solo contemplarlas
o acercarse a ellas, se comportan ante ellas de manera pasiva. Empatizan con las
mercancias porque las toman por seres vivos. En verdad empatizan con valores abs-
tractos que les engafnan respecto del disfrute y con mayor razon respecto de la ale-
gria de vivir.

Ma3s arriba se caracterizo el procedimiento de Benjamin como sensibilizacion de
la sensorialidad y de la capacidad perceptiva. La Obra de los Pasajes debia explorar
“de qué manera es posible combinar una preceptibilidad ampliada con la ejecucion
del método marxista””®. El observador sensibilizado para la diferencia entre Dios y
mundo dentro de la tradicion judeo-cristiana, que se abstiene de atribuir a las
mercancias propiedades divinas en razon de su universalidad abstracta, toma pre-
cauciones para que se le presente una imagen de la realidad. Esa imagen no es otra
que la que ven las personas que viven en la ciudad, residen y se mueven en ella.
Ese observador no posee ningin saber oculto. Pero ¢l ve en las mercancias expues-
tas mas que aquel que hace una apuesta por la opcion de que la ciudad se muestra.
;Qué ve él que no vea el fetichista? ;Qué ve que no vea el empirico, que de manera
indiferente acumula datos y que confirma la miseria de la misma forma que la
felicidad de los seres humanos, es decir, que se abstiene de interpretar y retraducir
su universalidad abstracta a las experiencias de las personas?

El hermeneuta ve el nucleo temporal, el cardcter devenido de las cosas y su ori-
gen en la praxis humana. Percibir la constitucion historico-temporal de todo lo fi-
nito también quiere decir poder ver su futuro, su orientacion y su meta. ;Cémo ver
el tiempo si no es en la presencia actual de lo condicionado temporalmente! Los
procedimientos empiricos habituales se dan por satisfechos con un corte diacro-
nico, perdiendo de vista la historia anterior y posterior de sus objetos. Hacer un co-
mentario teologico de la realidad social significa, por el contrario, poder percibir lo

que falta®.

TV 267 [G16.6).

8V 13, Tiedemann en la “Introduccion del editor”.

* Ya una fenomenologia de los pasajes puede ofrecer un anticipo de lo que significa ver lo que falta:
los pasajes son brechas a través de edificios. Son poco més que espacios vacios entre esos edificios —
solo perceptibles a través de sus limites, a través de aquello que ellos ya no son y que sin embargo
vinculan en una constelacién y posibilitan en su funcion.
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2. LA INFINITUD DE LAS MERCANCIAS EN LA CIRCULACION DEL
CAPITAL

2.1 El fendmeno de la moda

Las mercancias son valores abstractos expresados y representados en codigos numé-
ricos, que pueden “rematerializarse”; no existe ningiin otro substrato material de la
mercancia que sea diferente de aquel que conforma la realidad del mundo. La
mercancia otorga nuevas propiedades a las cosas, a los productos del trabajo huma-
no o a la naturaleza en bruto. Esas propiedades aparecen en las cosas y constituyen
su caracter de mercancias no porque se les anada algo, sino porque se desatendio o
se ignoro algo en ellas. Si el trabajo anadia propiedades a las cosas que no podian
ser completamente diferentes de las que fijaba su constitucion material y que for-
talecia esas propiedades dadas de antemano, las cosas se convierten en mercancias
gracias a que se abstraen de sus propiedades “naturales” dadas de antemano. En
cuanto mercancias, las cosas existen en estructuras temporales determinadas.
Cuando los seres humanos se relacionan con ellas, se subrayan, por un lado, espe-
cialmente aquellas propiedades con las que los hombres pueden ejercer el poder y
la dominacion vy, al contrario, se minimizan su utilidad y su provecho para una
convivencia beneficiosa. El tratar con mercancias induce al ser humano a reducir
sus competencias morales y creativas. Esto se pone de manifiesto sobre todo en la
reduccion que se produce en la comprension de la libertad, que es ella misma un
acto de libertad. Las mercancias son realidades abstractas. Separadas de toda singu-
laridad y realidad de las cosas, son ilimitadas y poseen su limite exclusivamente en
aquello que idealmente unifican y destruyen —en su concreciéon. Al caracter de la
mercancia se entrega quien tiene demasiada infinitud en la cabeza y poco sentido
para la finitud y la limitacion de la existencia creatural. Agudizando los sentidos se
puede destruir el poder que parece ejercer el mundo de las mercancias y el consu-
mo sobre las personas, pero que en realidad estos le han otorgado a las mercancias
al dejarse fascinar por su infinitud. ;Qué propiedades visibles de las mercancias ma-
terializan esa infinitud colocada en ellas?

El primer indicio se le muestra a Benjamin en el enigma de la doble funcion de
los pasajes —funciones que se hacen innecesarias mutuamente—, por un lado, los
pasajes eran calles a las que no tenian acceso los vehiculos. No sélo ofrecian refu-
gio frente al ajetreo del tréfico, sino ademas gracias a su techumbre también daban

proteccion frente a las inclemencias del tiempo. Ofrecian a los consumidores que
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callejeaban por ellos mas tiempo y tranquilidad para la contemplacion de las
mercancias expuestas y puestas a la venta. La concentracion en un solo lugar de las
“tiendas especializadas”® mas diversas estaba al servicio de aumentar la venta; los
paseantes podian adquirir diferentes mercancias en mucho menos tiempo que en
la forma tradicional de presentar las mercancias®’. Los pasajes ofrecen un doble
ahorro de tiempo®. En ellos se hace visible una nueva existencia econémica. La
potenciacion de la ganancia de tiempo es la expresion y la imagen material del
individuo contemporaneo, de los rentistas que han convertido sus haciendas en
dinero y especulan con ¢l en bolsa. En vez de tener que trabajar, hacen trabajar a
su dinero. Ociosidad y economia financiera se condicionan mutuamente.

Esta combinacion de fendmenos literarios —entre los que se cuenta el paseante
ocioso— con avances en el desarrollo del sistema econdmico —en Paris se impuso la
separacién del valor del dinero respecto al precio del oro— contrasta singularmente
con la experiencia de que la actividad en la economia financiera ya en el Paris del
siglo XIX, aunque con tanta mas razon en los mercados de hoy, posee una vertigi-
nosidad y un ajetreo dificiles de superar. ;Qué significacion posee para la forma de
sentir la vida de la época la mayor ganancia de tiempo que se hace perceptible para
Benjamin en el caracter social del paseante ocioso y en su documentacion literaria?
;De qué manera transforma la aceleracion de los procesos de trabajo y accion las
estructuras temporales y la experiencia del tiempo, ya sea a través del aumento de
la eficacia en el trabajo gracias a la técnica, ya sea a través de la racionalizacion de la
organizacion! ;Cudl es la razén de que la posibilidad de poder resolver cosas de
modo mas rapido y de ahorrar tiempo produzca por ello la sensacion de falta de

tiempo® y como encaja esto con el aburrimiento y la ociosidad de los rentistas en

8 En Alemania antes se entendia por “comercio al por menor” los negocios que ponian a la venta
un determinado tipo de productos. Hoy se designan con ese término todos los lugares de distribu-
cién que se dirigen al consumidor final, por tanto también los supermercados gigantescos.

1V 45, 87 [A3, 5]. Los pasajes fueron los antecesores de los grandes almacenes. Dado que concen-
traban en un lugar las mas diversas tiendas de productos singulares, era sélo un pequefio paso el
que habia que dar para lo que después seria la oferta universal en una sola mano.

2V 108 [A12, 1].

8 Ver Hartmut ROSA, Beschleunigung. Die Verinderungen der Zeitstrukturen in der Moderne, Frankfurt a.
M.: Suhrkamp, 2005. Su hipétesis conductora reza asi: con la aceleracion técnica y el aumento del
ritmo de vida estd asociada una reduccion de los recursos de tiempo (pag. 120). Para ello necesita
complejas operaciones sobre qué puede ser la aceleracién y cémo podria ser medida (sobre todo a
partir de la pag. 195). Con la elaboracion pormenorizada de esta doble cuestion consigue elevar el
concepto de aceleracion por encima del lamento que habitualmente encontramos en el pesimismo
cultural y los diagnosticos de época.
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las metropolis del capitalismo emergente! Para responder a esa pregunta es preciso
seguir una segunda pista en el montaje de citas de la Obra de los Pasajes.

Esa segunda pista conecta con el fendmeno de la moda: en los objetos de moda
la apariencia estética ha triunfado en buena medida sobre el valor de uso —pero en
principio solo como apariencia estética, que no debe ser identificada con la caracte-
rizacion de algo como mercancia. El ser mercancia de las cosas es mds que su apa-
riencia estética. A la luz de las consideraciones en el apartado 1.1 podriamos defi-
nir la estetizacion, es decir, la autonomizacion de la fantasmagoria, de la apariencia
de las cosas, como un catalizador necesario para su conversién en mercancias. El
caracter de mercancia de las cosas no se limita al plano estético de la apariencia
bella y seductora, que permaneceria exterior al plano econémico, sino que es algo
en las cosas que no les es exterior y que es absolutizado en la empatizacién con la
mercancia. Se puede decir que la autonomizacion de la apariencia es un fenomeno
de transicion en el surgimiento del cardcter de mercancia de las cosas. La aparien-
cia estética se potencia al hacerse acompanar de la apariencia de su autonomiza-
cion, pero en realidad permanece vinculada a las cosas, por lo menos en el sentido
de que actua retroactivamente sobre ellas y condiciona su ser mercancias. Del mis-
mo modo que la circulacién del dinero y el comercio bursétil siempre estuvo vincu-
lado con un determinado ambiente, asi mismo podemos percibir en las mercancias
que es preciso pagar dinero para poseerlas. No se espera recibirlas regaladas. A las
mercancias que pueden pasar a estar en propiedad hay que poder reconocerles su
ser mercancias —tal como lo reflejaba la tesis formulada con ayuda de Benjamin
sobre la perceptibilidad de las mercancias y de su circulacion. Estas poseen rasgos
perceptibles que las convierten en mercancias. Esas caracteristicas se pueden des-
cribir mediante la especificacion de la estructura temporal propia en la que estan
insertas y que es legible en ellas. Lo cual significa que las mercancias estin someti-
das a los cambios de la moda; pueden ser percibidas porque estidn a la moda. Y han
desaparecido del mercado porque estdn anticuadas.

El concepto de moda en la Obra de los Pasajes de Benjamin designa un fenéme-
no universal y no puede ser limitado a mercados especificos de prendas de vestir
femeninas en un determinado segmento de precios. La moda es el fendmeno que
dio nombre a la época; lo universal de la modernidad se hace legible en el cambio
de modas. Se puede interpretar como un signo de los tiempos en el sentido espe-

cificado mds arriba de que provoca la toma de postura moral por parte de los seres

- 104 -



2506

41790

) - ISSN:

(D1icIe

5

CONSTELACIONES - ReVISTA DE TEORIA CRITICA. NUMERO

EMANCIPACION DEL VALOR DE CAMBIO RESPECTO AL VALOR DE USO ...

[Pp. 79-157] OTTMAR JOHN

humanos y da informacion a los que buscan el Reino de Dios sobre la época vy las
condiciones sociales bajo las que lo hacen.

Pero el procedimiento micrologico de Bejamin permite percibir referencias a la
totalidad en lo mds pequedo vy sencillo, en lo marginal y exterior. El comercio de
prendas de vestir femeninas puede ser considerado como pars pro toto. Se trata de
un segmento de la vida del mercado en el que es especialmente apreciable la ten-
dencia de la totalidad. Los articulos de moda se quedan anticuados en el momento
en el que son usados. Si durante la temporada son objeto de deseo, su posesion no
ofrece disfrute, satisfaccién y mucho menos plenificacion, sino un renovado deseo
que se adhiere a algo que es considerado como nuevo. La moda esta rodeada de
una extrana ambivalencia: sélo es apetecible aquello respecto a lo cual uno se en-
cuentra en una relacion contemplativa o desiderativa. Su cercania y presencia de-
sengafian. La reaccion de las personas a ese desengafio no consiste en apartarse de
las cosas consideradas de moda y, a continuacion, volver a valorar y recompensar
los valores de uso, su funcionalidad, durabilidad y buen acabado, sino en volver lo
mads rapidamente posible a la relacion empatizadora y desiderativa con las mercan-
cfas —un indicio para la estabilidad del cardcter de mercancia de la ciudad.

Un tercer indicio conecta con el cambio de los expositores y escaparates en los
que son expuestas las mercancias y ofrecidas a la contemplacion de los consumi-
dores. Este cambio es un indice del ritmo temporal de las modas. Son mercancias
aquellas cosas que estdn insertas en ese ritmo temporal; su comienzo y final esta
determinado por ese ritmo temporal. Dicho ritmo es independiente de los proce-
sos bioquimicos de descomposicion de las materias, que estdn a la base de las mer-
cancias o, en su caso, a las que esta adherido el caracter de la mercancia. Esa diver-
sificacion se hace patente en la obsolescencia de las cosas. Que algo se vuelva anti-
cuado y deje con ello de tener valor no tiene nada que ver con que se haya gastado
por el uso, es decir, con que se haya vuelto inservible, de modo que tenga que ser
sustituido por otro ejemplar del mismo tipo de objetos. Ciertamente se podria opi-
nar que los cambios de moda tienen un referente diferente a los procesos de des-
composicion bioquimica de las cosas. Si nos fijamos en el ejemplo de las prendas
de vestir para sefiora, parece que el referente es el cambio de temporada. La moda
de verano esta sujeta a determinadas temperaturas, el cambio de las estaciones mat-
ca el cambio de las modas; con un cierto periodo de puesta en marcha la nueva
moda se vuelve actual. Sin embargo, también aqui se produce una gradual eman-

cipacion de las condiciones naturales del cambio de temperatura condicionado por
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las estaciones. Hace tiempo que tenemos a la vista la moda para el viaje navidefio a
zonas subtropicales; los dulces navidefios se ofrecen en el mercado semanas antes
de las fechas de la fiesta, de modo que cuando ésta llega, el grado de saturacion es
tal que para motivar al disfrute de dulces navidefios resulta irrelevante algo diferen-
te a los articulos de carnaval. El indicio decisivo para la diversificacion de las dife-
rentes estructuras temporales y ritmos de movimiento es la experiencia de la nove-
dad de los productos. Es muy infrecuente que sea novedoso un producto en razon
de que muestra un nuevo valor de uso —del mismo modo que la difusion masiva
de los PCs posibilitaron un nuevo uso —si no en lo bésico, si al menos gradual—
frente a la maquina de escribir. Tampoco es novedoso el disefo —la cantidad de
formas es limitada y se repite en determinados intervalos. Lo nuevo de la moda no
es nada objetivo. Su vivencia se debe a la falta de memoria del publico. Esa falta de
memoria es una reaccion de defensa del sensorio humano frente al cambio de las
modas. La sensacion de novedad solo se produce cuando la velocidad del volumen
de mercancias es m4s alto que la capacidad media de percepcion de la velocidad.
Dado que la capacidad humana de percepcion tiene plasticidad y puede evolucio-
nar, se hace necesario un aumento permanente de la velocidad de cambioj; su sepa-
racion del marco de condiciones naturales es el requisito para que se puedan pro-
ducir constantes vivencias de novedad en las personas.

Por un lado, hemos alcanzado con esto un punto tedricamente relevante: el mo-
vimiento de cambio de las secuencias de acciones en el mercado se vuelve reflexivo,
es decir, si se acelera el movimiento, el movimiento se mueve, se transforma el rit-
mo de transformacion. Por otro lado, en casi todos los ambitos de la vida, las per-
sonas tienen experiencias que pueden ser descritas con la palabra clave “acelera-
ciéon”; esa palabra ha alcanzado un alto grado de universalidad empirica; por medio
de ella se pueden agrupar fendmenos muy diversos. Esa diversidad debe ser tenida
en cuenta si es que ha de explicar y hacer conscientes las experiencias de las per-
sonas; esto solo lo puede hacer cuando es cierta, es decir, cuando es adecuada a la
realidad y las experiencias no estan meramente al servicio del concepto tedrico y lo
ejemplifican o el concepto se explica mediante fantasias literarias. Al mismo tiem-
po, también es verdad que lo uno no se puede explicar sin lo otro —como la ciudad
tampoco puede ser descrita sin tener en cuenta su ubicacién comunicacional en
cuanto centro del comercio. La conexion de estos dos fendmenos tan diferentes

como la reducciéon de los intervalos del cambio de modas y las aceleracion de la
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velocidad de los medios de transporte sélo puede ser clarificada y entendida con
un concepto tedricamente exigente de aceleracion.

El consumidor sélo puede reaccionar a esa aceleracién del cambio con una for-
ma de pérdida de memoria y conciencia, que es por su parte la condicién de posi-
bilidad de que en el mercado pueda aparecer algo nuevo de manera ininterrum-
pida, algo que debe su novedad a la falta de memoria del publico. El aumento de
la velocidad de movimiento de la venta de mercancias en los magazines nouvelles
conduce a un retorno permanente de lo nuevo —tal como condensa Benjamin en
una variacién genial de la conocida expresion de Nietzsche®. Si el paseante ocioso
hacia suyo ese embotamiento de sus sentidos cuando se entregaba a los escaparates,
ese efecto sobre su capacidad sensorial aumenta cuando él mismo se mueve por la
ciudad, no se dejar forzar por las sacudidas de los vehiculos a reacciones incons-
cientes de defensa, sino que utiliza personalmente medios de transporte y cambia
los lugares de la ciudad con la misma velocidad como las mercancias y las modas

aparecen en los escaparates y desaparecen de golpe en la nada®.

2.2 El eterno retorno y la duracion infinita del mundo
Los tres indicios anteriores llevan a la pregunta por aquello en las cosas que mueve

a los seres humanos a reorganizar su sensorialidad®. ;Qué es lo que acelera la obso-

% En la produccion en masa se hace visible por primera vez el retorno de lo siempre igual —esta idea
introduce el teorema de Nietzsche en el desarrollo del concepto de la mercancia (I 662 <9>; 672
<22>, 680 <32>). Sobre esto ver también José A. ZAMORA, Krise — Kritik — Erinnerung. Ein politisch-
theologischer Versuch tiber das Denken Adornos im Horizont der Krise der Moderne, Miinster: LIT 1994,
pag. 284s.

% La universalidad de la mercancia implica que todo se puede convertir en mercancia, esto es, pri-
mero que puede ser tratada como mercancia y reducida a su valor abstracto. Esta exageraciéon pro-
pia del pesimismo cultural necesita de experiencias comunicables que confirmen la conversién en
mercancia del hombre o la relativicen considerandola una mera sensacion literaria o la exaltacion
de una impresién. La utilizacién de los medios de transporte y la tendencia comprobable estadistica-
mente a una movilidad cada vez mayor de los habitantes de la ciudad representan un eslabon inter-
medio de ese tipo. Es evidente que la velocidad circulatoria consumada posee efectos sobre lo que
puede ser percibido o recordado —hasta el punto que el sensorio se transforma, ya sea a través de la
habituacion o por medio de dispositivos técnicos (“prolongaciones de las extremidades” —Gehlen).
8 La capacidad sensorial de los seres humanos se actualiza a la medida de su objeto en cada caso.
Dado que el ser humano percibe una pluralidad de cosas y personas, esa capacidad se encuentra
constantemente en transformacion. De esa capacidad de la sensorialidad de adaptarse en general a
los objetos habria que diferenciar aquella que reacciona al aumento exponencial del nimero de
objetos en un lugar concreto en un tiempo determinado. En relacion con esta segunda capacidad
resultan oportunas de nuevo otras dos diferenciaciones. 1. Podria tratarse de fendmenos de inabar-
cabilidad que poseen relevancia existencial o no. A partir de un cierto nimero, unos pajaros en
vuelo no son, sin m4s, visibles. Tampoco tienen por qué serlo. El observador puede contentarse con
la formacioén del colectivo singular “bandada de pajaros”. Otra cosa seria con una manada de elefan-
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lescencia de las cosas! Al pesimista cultural de sensibilidad premoderna las tres
observaciones anteriores le podrian servir de indicio de la caducidad de la moder-
nidad: si los hombres se orientan hacia las cosas efimeras y pasajeras, entonces la
época que se constituye a través de la experiencia de un devenir y desaparecer
acelerado esta ella misma entregada a una rapida decadencia —un pronodstico que
no se ha confirmado en absoluto. Su error no consiste tanto en el rechazo moral o
religioso de la aceleracion del cambio, sino en la equivocada comprension de la
realidad en su totalidad, que le permitia sentirse seguro de la existencia de valores
eternos y enganarse sobre la permanencia e irreversibilidad del cambio.

Ese error de la reaccion a la Modernidad consistia en no reconocer su tempora-
lidad especifica. La vertiginosidad era para ella la prueba del derrumbamiento y de
la inestabilidad. Pasé por alto la posibilidad de que en la perdurabilidad del cam-
bio se realizara histéricamente una nueva forma de “eternidad”. Cuando todo se
encuentra atrapado en el devenir y desaparecer y nada queda, existe entonces por
lo menos un totum universale, esto es, el devenir y desaparecer. Los fendmenos de
cambio acelerado y de diversificacion de los ritmos temporales solo pueden ser
comprendidos cuando se da cuenta de una concepciéon del tiempo segun la cual
éste transcurre de manera lineal, abstracta e infinita. Esta concepcién del tiempo es
un concepto posible del tiempo que puede ser pensado de manera no contradic-
toria siempre que ese pensar el tiempo sea consciente de sus propios limites y no
confunda el contenido del concepto puro con su realidad. Sin embargo, esta idea
del tiempo afecta a algo en las cosas; no permanece exterior a ellas®’, sino que refle-
ja una caracteristica de su realidad que en determinadas situaciones sociales y for-

mas de praxis humana puede ser determinante para el ser de las cosas.

2.2.1 La cuestién de la duracion temporal del mundo y la conciencia interna del tiempo

tes que se aproxima al observador y lo amenaza. La resignacion ante la inabarcabilidad y la ilusion
de una distancia puede tener consecuencias mortales. Los peligros nacen no sélo de entidades natu-
rales sino también de los productos de la creacion humana; la manada de elefantes puede consistir
en un numero mayor de coches circulando a gran velocidad. La percepcion de un peligro asi
causado objetivamente por seres humanos plantea otras exigencias a la percepcion de los afectados
por él. Si la percepcion de un peligro dado naturalmente es relevante moralmente en el sentido de
que s6lo es adecuada si conduce a acciones, entonces s6lo es adecuada una percepcion de un peli-
gro producido por los hombres, cuando conduce a aquellas acciones que cierran la puerta de raiz a
la amenaza. Ver Ottmar JOHN, “Die Tradition der Unterdriickten als Leitthema einer theologischen
Hermeneutik”, en Concilium 23 (1988) H.6, pags. 519-526.

ST El tiempo no es un recipiente vacio, en el que, por algiin tiempo, infinitas cosas son colocadas
por el creador. Ver mas adelante al respecto las consideraciones sobre las ideas del tiempo posterio-
res a Newton.
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Si el mundo tiene una duracién ilimitada o un principio y un final es algo que la
razén humana no puede dirimir. De un lado, la razon no puede poner fin a la serie
de instantes singulares. La pregunta por aquello que viene después del final, resulta
ineludible —y por ello, bajo las condiciones de una sucesién lineal del tiempo, es
falsa la afirmacion de un instante final, de una ultima particula de tiempo. De otro
lado, la serie infinita de particulas de tiempo significa que cada una de ellas se vuel-
ve tanto mas insignificante cuanto mas tiempo dura el mundo y mas pasa el tiem-
po. Cuanto mayor es el denominador, tanto mas pequefio el valor del namero. La
idea de una serie temporal infinita necesita para su realizacion de un quantum de
tiempo, tanto mas si esa realizacion requiere de un sustrato neurologico y solo pue-
de ser llevada a cabo como acto de un individuo humano. Por tanto, con el trans-
currir del tiempo la conciencia de la infinitud de la serie temporal se vuelve ten-
dencialmente irrelevante. La idea de una duracion infinita del mundo se invalida a
si misma —pero dado que obviamente es pensada y que la reflexion sobre la suce-
sion de conocimientos singulares tiene como resultado la idea de la inclausurabili-
dad del conocimiento, el mundo ha de poseer una duracion infinita y tener un
principio y un final. Ambas tesis para pensar la totalidad del tiempo se encuentran
en una contradiccion que no puede ser resuelta.

Sin embargo, esa contradicciéon afecta solo a una idea atomistica del tiempo,
para la que el tiempo posee una realidad objetiva y estd compuesto de fracciones
elementales indivisibles. Por qué razon el tiempo habria de ser extensivo e infinito
—la imposicion de esta idea se basa en la nocién de que una particula de tiempo
termina y otra nueva comienza. Cuando el tiempo es pensado de esa manera como
extensivo e infinito, entonces también tiene que ser pensado como intensivo e infi-
nito. Nada puede impedir a la razon dividir infinitamente las fracciones de tiempo.
No solo es imposible nombrar una dltima fraccion de tiempo, tampoco puede ser
identificada ninguna como la unidad de la linea numérica del tiempo y diferencia-
da del resto en relacion a su extension temporal —con lo que un concepto del tiem-
po como serie infinita de instantes o fracciones de tiempo indistinguibles se inva-
lida a si misma. Por tanto, la conciencia que, en la reflexion de los conocimientos
singulares y temporalmente diferenciables, se ve empujada a realizar una sintesis de
la serie infinita, no puede entregarse también a si misma a una carencia tendencial
de significacion a través de la serie infinita.

Ya la apercepcion transcendental kantiana del “yo pienso”, como condicion de

posibilidad de la forma de la intuicion del tiempo, esto es, del sentido interno, y la
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fenomenologia de Husserl de la conciencia interna del tiempo partian de que la
conciencia estd dada a si misma: todo acto de pensar realizado, cuya realidad impli-
ca una cierta extension temporal, presupone una unidad originaria. Pero esa uni-
dad no puede ser una unidad temporal, pues ese instante o fraccion de tiempo
seria nuevamente un fragmento en las coordenadas del tiempo, y en cuanto tal no
seria identificable —ni como unidad ni como adicion limitable, que, por un lado,
deberia estar compuesta de infinitos fragmentos pequefios de tiempo y cuyos limi-
tes, por otro lado, no pueden ser explicados porque serian a su vez particulas de
tiempo. Estos problemas con el concepto de una serie temporal objetiva e infinita,
constituida por unidades indivisibles, fueron el motivo de que los escolasticos de-
dujeran directamente la eternidad de Dios®. Una conclusion de este tipo no tiene
mas plausibilidad que la prueba de la existencia de Dios basada en la contingencia:
no todo puede ser contingente. Pues si todo fuera contingente, el ser contingente
no podria ser conocido en cuanto tal de manera segura. Asi pues —segun la conclu-
sion de la prueba basada en la contingencia— debe haber una existencia necesaria.
Pues bien, esta conclusion no es en absoluto plausible: para poder conocer un ser
contingente en cuanto tal, tiene que pensarse un ser necesario. Esta idea de un ser
necesario implica su realidad®, si pero esta no es en principio nada mas que una
realidad pensada™. La idea no puede sustituir en ningtn caso a las intuiciones y las
experiencias de la existencia del ser necesario. Esa idea es pues la mediacion entre
experiencias de una realidad que es consciente de su contingencia y la existencia de
un Dios, cuyo ser, vida y actuacion no es contingente, sino necesaria per se —inde-
pendientemente de como se entienda esto en concreto. En consecuencia, el proble-
ma de poder comprender el tiempo en cuanto tal como una serie objetiva com-
puesta a partir de una sucesién de instantes, obliga a una idea del tiempo que ha
de cumplir dos condiciones: primero, para ella el tiempo puede ser conciencia mis-

ma —esto es asi en la diferenciacion kantiana del sentido interno y externo, por la

5 Sobre el modelo tomista de contraposicion dual entre tiempo y eternidad, ver Ulrich LUKE, , Als
Anfang schuf Gott...“ Biotheologie. Zeit — Evolution — Hominisation, Paderbron: Schoningh, 1997, pag.
76.

% Para la reconstruccién de la critica kantiana del concepto de ens necessarium desde la perspectiva
de Schelling y sobre la mediacion de la diferencia entre ens necessarium y ens perfectissimum que supo-
ne un avance en esta cuestion, ver Frank MEIER, Transzendenz der Vernunft und Wirklichkeit Gottes.
Eine Untersuchung zur Philosophischen Gotteslehre in F.W.J.Schellings Spdtphilosophie, Regensburg: Pustet,
2004, pags. 126-139.

™ La aclaracion del estatus de la realidad del ser necesario como realidad pensada no excluye en
absoluto que esa realidad también exista fuera del pensamiento, pero ésta no esta suficientemente
probada incluso en el caso de que sea necesario el pensamiento del ser necesario mismo.
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cual el tiempo es el sentido interno y en principio no consiste en nada mas que en
la percepcion que tiene un hombre de la actividad de su entendimiento”. Este
sabe de si mismo que afiade un conocimiento al siguiente y asi la realidad no pue-
de aparecer de otra manera que como dilatada en el tiempo. Segundo, para ¢él, el
tiempo no puede estar compuesto de una cantidad infinita de particulas finitas de
tiempo. La concepcion de la conciencia como un fluir originariamente ilimitado
satisface esas exigencias. No es decididamente infinita porque su infinitud se pro-
duzca a través de la negacion de lo finito, sino porque en cada identificacion de los
fendmenos finitos no puede conocer limite alguno.

Si la conciencia hace justicia a estas dos exigencias, entonces no puede ser pura
actualidad para si misma. En la idea de tiempo como fluir sin limites la conciencia
estd completamente consigo misma, porque ella misma es justamente un flujo ili-
mitado de la conciencia. Si diferenciamos la realidad y la actividad cognitiva y al
mismo tiempo las pensamos como dilatadas en el tiempo, entonces el pensamiento
se enreda en aporias cuando intenta identificar las condiciones bajo las que puede
estar presente a su objeto correspondiente. Todo lo mas que puede indicarse es
una especie de impreciso pasillo temporal. Pero si el tiempo no es mas que un
fendmeno de la conciencia y se presenta a si mismo como un fluir infinito, enton-
ces el tiempo que fluye infinitamente es la condiciéon de la actualidad absoluta.
Dado que la conciencia estd presente a si misma por su temporalidad, también
puede pensar una diferencia entre si y otros estados de conciencia que no estin
presentes, sino que acaban de suceder y han transcurrido en el flujo temporal. Por-
que recuerda como propios los estados de conciencia que acaban de pasar, puede
creerse que ella misma es la fuente del flujo temporal; la conciencia es en si misma
tiempo, no meramente ordenada o estructurada temporalmente, sino origen del
tiempo interno: es su propio fluir™. El tiempo es una propiedad interna del presen-
te. La conciencia puede estar presente a si misma porque estd dimensionada tem-
poralmente hasta la médula. Al mismo tiempo, el poder-estar-presente a si misma
de la conciencia es la razon por la que el tiempo puede se entendido como elemen-
to interno del presente. De esta manera puede también explicarse por qué razon la

conciencia puede actualizarse —formaliter— en cualquier momento, pues todo tiem-

" KrV B 68, en Immanuel KANT, Werkausgabe, ed. Wilhelm Weischedel, Frankfurt a.M.: Suhrkamp,
1982, Vol. 3, pag. 92s.

? Edmund HUSSERL, Texte zur Phianomenologie des inneren Zeitbewusstseins (1895-1917), ed. por Rudolf
Bernet, Hamburg: Meiner, 1985, n° 28; Manfred SOMMER, Lebenswelt und Zeitbewusstsein, Frankfurt
a.M.: Suhrkamp, 1990, pags. 175ss.
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po conserva para siempre el rasgo de haber sido presente alguna vez. En contrapo-
sicién con el acontecer pasado, el futuro es no-tiempo —en principio no se puede
saber nada de él, a no ser que se fantasee algo, y aquellos elementos de ese fantaseo
que se hacen presentes, resultan ser lo que se ha sabido del futuro —lo que eviden-
temente solo se puede indicar una vez que el futuro se ha convertido en presente.
Pero, ;qué significacion tiene esa introspecciéon de la conciencia para la realidad
exterior a ella? ;Como puede entenderse mejor con ese tiempo infinito de la con-
ciencia el orden temporal de aquella realidad que no es consciente de si misma?
/Qué aporta un concepto tal del tiempo infinito de la conciencia a la clarificacion
de la estructura temporal de las cosas dominadas por su caracter de mercancia? Al
comienzo del apartado 2.2 se hablaba de una concepcién de la infinitud para la
que no existe contradiccién entre infinitud y caducidad, pues la infinitud se ali-
menta del devenir y extinguirse, del surgir y desaparecer las cosas; la condicion de
posibilidad de esto es que todo lo que existe es efimero y existe y sélo puede existir
bajo la limitacion temporal. Cuando —por las razones que sean— el devenir y pere-
cer de la definicion aristotélica de movimiento se establece de manera absoluta,
entonces ese movimiento es infinito. En cuanto compuesto de elementos indivi-
duales, esa infinitud no podria ser resultado de una induccién. ;Se trata entonces
de la proyeccién a una realidad exterior de una comprension del tiempo inmanen-
te a la conciencia? ;O es un modelo que ayuda a comprender mejor la realidad que
permanece exterior a la conciencia! —un modelo que se produce a través de la clari-
ficacion de la conciencia sobre si misma y, por un lado, posibilita en general el co-
nocimiento de la realidad —por tanto aporta algo nuevo positivo a la comprension
de la realidad—, pero, por otro lado, también condiciona el acceso del ser humano

a la realidad —por tanto limita las posibilidades de acceso a la realidad.

2.2.2 Conciencia interior del tiempo y retorno infinito

La respuesta a esta pregunta sélo puede darse si se determina la relacion entre con-
ciencia y realidad. Para ello la l6gica ofrece dos posibilidades. La primera, que pue-
de caracterizarse como proyeccion, consiste en presuponer una relacion directa en-
tre la actividad de la razon y la realidad. En esa inmediatez, la realidad de la razén y
la racionalidad de la realidad coinciden. Si la razon se establece a si misma como
real o se deduce a partir de la naturaleza resulta indecidible. Pues no puede existir
nada fuera de esa inmediatez que limite la totalidad de esa relacion. La segunda

posibilidad de pensar la relacion entre razon y realidad consiste en presuponer una
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mediacion necesaria en razén de su diferencia categorial. En las reflexiones que
siguen a continuacion, se mostrara la plausibilidad de la mediacion de la diferencia
entre razon y realidad.

Las estructuras temporales del ser mercancia de las cosas pueden ser clarificadas
por medio del modelo de la conciencia interna del tiempo, pero las cosas no se
agotan en esa infinitud —abstracta—, que sélo es pensable bajo la condicién de
negar su singularidad. Las cosas no quedan completamente subsumidas en esa infi-
nitud, incluso aunque los limites de su existencia temporal parecen ser universales
—sigue existiendo el problema de explicar el factum de su existencia pasada. Por
eso, la mediacion de la diferencia se llevara a cabo desde el punto de vista metodo-
logico por medio de la critica de la inmediatez de la razén en cuanto realidad.

En razon del hecho de que todas las intuiciones y los conceptos, todas las rela-
ciones y modalidades del tiempo, pueden ser deducidas de fenémenos de la con-
ciencia, Husserl concibié la conciencia misma como fuente del flujo no estruc-
turado e ilimitado, esto es, negativamente infinito, del tiempo”. En una lectura
constructivista extrema, en la que en absoluto se agota la fenomenologia de la con-
ciencia interna del tiempo de Husserl, el mundo objetivo y la naturaleza estan in-
determinados vy, por tanto, abiertos a todas las determinaciones que el espiritu
humano les asigne. Lo decisivo no es aquello que las cosas son en si —en el sentido
de un empirismo ingenuo—, sino cémo nos las pensamos. Hablar de finitud o infi-
nitud del tiempo puede ser descifrado en cierta medida como acto arbitrario de la
razén humana —su contraposicion solo puede ser resuelta y disuelta en ese yo
(Selbst).

La forma tedrica extrema de disolucion de la contraposicion entre tiempo finito
e infinito es el movimiento circular del infinito retorno de lo mismo’*. Para expli-
car esta tesis hay que referirse de nuevo a aquella capacidad de la conciencia para
actualizarse estados de conciencia pasados en forma de recuerdo. Libre de toda
singularidad material, la conciencia puede identificarse con un estado de si misma
ocurrido hace tiempo. Esto es posible gracias al primado del presente que desde si

pone en marcha el flujo del tiempo. Solo fluye en el tiempo aquello de lo que cons-

 Esto es, como devenir absoluto (E. HUSSERL, Zeitbewusstseins, n° 44, 4).

™V 173-178 documenta que Benjamin se ha ocupado con la idea mas abisal de Nietzsche y con
algunos de sus intérpretes, sobre todo K. Lowith. La conexién decisiva, esto es, que con la ayuda de
esta estructura temporal pueda comprenderse el caracter de la mercancia, es para Benjamin la com-
plementariedad del eterno retorno y el progreso infinito (V 178 [D10a,5]), ver al respeto J. A. ZA-
MORA, Kirise, pag. 72-74; Christoph Lienkamp, Messianische Ursprungsdialektik. Die Bedeutung Walter
Benjamins fiir Theologie und Religionsphilosophie, Freiburg: IKO, 1996, pags. 105ss.
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cientemente es sustraido el presente, por ejemplo por un decaimiento de la aten-
cién y un desvanecimiento de sus contenidos. Pero, dado que el estado de concien-
cia pasado so6lo es pensable como el estado expulsado del presente, es decir, de la
conciencia, puede ser recuperado en cualquier momento en la conciencia. Al ha-
cerse consciente como pasado, ese estado de la conciencia pretérito se vuelve por
ello nuevamente presente. Esta estructura es reproducida exactamente por el movi-
miento circular. El decaimiento de la atencion en relacion a algo produce ese movi-
miento circular, que justo entonces vuelve a conducir a su origen cuando ese algo
es pensado como ocurrido alguna vez.

El presupuesto de esta interpretacion de la infinitud del flujo de la conciencia
con el movimiento circular infinito es el cardcter completamente abstracto de la
conciencia. La presencia de un pensamiento seria idéntico con su haber-sido-pensa-
do ya una vez, si el contenido solo juega un papel ciertamente necesario, pero deri-
vado y subalterno —juega un papel necesario porque si no, cualquier estado de la
conciencia seria idéntico a cualquier otro, es decir, no se produciria en absoluto el
movimiento circular. La conciencia que solo esta remitida a si misma y que no es
otra cosa que la forma de su reflexividad, puede adoptar estados indistinguibles. Y
ese contenido esta expuesto —en la autopercepcién efectiva de los sujetos— a per-
derse o a ser falsificado por su reiterado volverse consciente”. El movimiento circu-
lar del flujo de la conciencia permite pensar el papel del contenido como intercam-
biable y arbitrario, aun cuando no pueda faltar completamente.

El eterno retorno de lo mismo es, por un lado, la logica del flujo de la concien-
cia. Bajo la condicion de abstraer de la sensorialidad hasta la arbitrariedad y la fun-
cién meramente ilustradora de los contenidos, la conciencia puede hacer presente
cualquier estado pasado. Asimismo, para Benjamin, el eterno retorno de lo mismo
capta el movimiento circular del capital y de la mercancia. Bajo el primado del ca-
rdcter de mercancia de las cosas, su constitucion material y su utilidad para la vida
de las personas son irrelevantes e indiferentes para su valor de cambio. La singula-
ridad de las cosas no es mas que el material intercambiable que sirve de soporte al
precio, que es lo unico que promete riqueza. Benjamin transforma el “pensamien-
to abisal” de Nietzsche en un pequefo pero importante detalle: lo reformula en el

eterno retorno de lo nuevo. De esta manera integra la experiencia de los consumi-

® Aqui enlaza la distincion que hace Husserl entre pasado reciente y lejano: lo que ha sido des-
plazado en la lejania del tiempo ha desaparecido por lo que se refiere a su contenido. Sélo lo que ha
pasado recientemente puede volver a ser presente en su unidad de forma y contenido. Ver al res-
pecto E. Husserl, Zeitbewusstsein, n° 25, 26.
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dores de divisar en la moda algo en cada caso completamente nuevo, que —al esfor-
zar la memoria y al examinarlo con mds precisién— se revela como lo que ya existio
alguna vez hace tiempo. Su novedad es, por un lado, apariencia, se debe a la falta
de memoria del publico y puede ser desenmascarada por medio de una mirada ma-
terial-ontologica como un enganio. Por otro lado, sin embargo, se trata de un auto-
engano: la falta de memoria no tiene por qué ser denunciada como un déficit ca-
racteriologico o intelectual, sino que también puede ser valorada como una ganan-
cia —como una ganancia de concentracion en el presente y de capacidad de poder
vivenciar las cosas justo del mismo modo como la primera vez que aparecieron en
el mercado. La sensacién de novedad forma parte del retorno. Desde la perspectiva
del valor de uso puede tratarse de un engano. Desde la perspectiva de la vivencia,
cuyo acontecer no esta ligado con realidades materiales y al que le puede corres-
ponder el cardcter de mercancia mismo, es auténtico’’. El autoengafio que se eleva
por encima de aquello sobre lo que se engafia, ya no es un engafo, sino la escena-
ficacion de un acontecimiento. Esa escenificacion puede ser criticada en razén de
su autonomia como estética y fantasmagorica y, en ese sentido, definida ontologica
y empiricamente. Pero también puede ser entendida como una realidad hecha y
construida por los sujetos implicados y ser querida como tal. El sentido de un
acontecimiento no consiste entonces en satisfacer una realidad exterior a él, sino
en él mismo.

La interpretacion de caracter de mercancia por medio de la fenomenologia de la
conciencia interna del tiempo puede mostrar hasta qué punto la vida del mercado
puede separarse de la realidad dada y llevar hasta realizaciones artificiales propias.
A la luz de la conciencia cotidiana y sus representaciones de la realidad se puede

experimentar la estructura temporal del eterno retorno como un rasgo que le es

" Para el “empirico”, que parte de la experiencia efectiva y considera una sensacion cualitativa co-
mo un dato para la confirmacién o refutacion de un pensamiento, el modelo de eterno retorno de lo
mismo es un instrumento (auto-)critico. Se da cuenta que la sensacion de novedad es la repeticién
de algo parecido, porque ha eliminado la diferencia cualitativa y temporal de las cosas. Todo lo que
es ensalzado como nuevo tiene algiin antecesor con el que estd vinculado por una relacion de seme-
janza. Si no hay nada en la circulacion de mercancias que se pueda diferenciar de otra cosa de ma-
nera radical, entonces para ¢l la aplicacion del teorema del eterno retorno de lo nuevo es la prueba
en relacion a si puede apelar con razén a una realidad que no estd integrada en la circulacion de
mercancias tal como insinta el concepto de “mundo de vida” en el ultimo Husserl y en Habermas.
Por otro lado, ese instrumento no es inofensivo; pues es al mismo tiempo el medio de pensar del
consumidor de mercancias, que siente como nuevo todo aquello que puede adquirir con dinero,
pues sus sensaciones se han emancipado de las experiencias de las diferencias de contenido, esto es,
estan reducidas al puro “que” (Dass) de su acaecer. Son tan nuevas como Unico es el todo del acon-
tecer circular.
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impuesto a las cosas desde fuera y que pueden quitarse ficilmente de encima como
si fuera una vestidura pesada. El caracter de mercancia seria entonces simplemente
un afadido a las cosas a través de un trato humano especifico con ellas. Con la teo-
ria del tiempo de Husserl se hace evidente lo que es “anadido” y por qué hablar de
un afadido es demasiado débil y confunde sobre el ser mercancia de las cosas mas
que clarificarlo. En cuanto punto de fuga, las mercancias serian construcciones de
una conciencia que para si misma es independiente de la realidad exterior e infini-
ta. Del mismo modo que la conciencia es la fuente del flujo infinito del tiempo, asi
mismo es la fuente de la estructura temporal de la eterna novedad de las mercan-
cias en el ciclo de la autorrealizacion del capital. Esa estructura temporal es la base
de que el caracter de mercancia pueda dominar, cambiar e incluso desfigurar su
sustrato objetivo. Dar una nueva forma a algo era en terminologia escolastica la
expresion para proporcionar una nueva realidad a ese algo. Pero la condicion para
eso es que las autodeterminaciones abstractas y los conceptos vacios de la concien-
cia se produzcan como realidad propia. Entonces su formalismo acabado no nece-
sita la referencia a la materia o la realidad. Se basta a si mismo. El presupuesto de
esto es esa realidad de la razén, pues solo asi puede establecer lo pensado como
real sin tener que limitar la determinacion de la realidad respecto a su condiciona-
miento material. Sin éste no se podria hablar de la infinitud de la circulacién del
capital. Inmediatamente se haria evidente que se trata de una exageracion o una

irreflexion y que debe ser rechazada.

2.2.3 Ciritica de la concepcion de la conciencia interna del tiempo

Una conciencia que se establece a si misma como realidad posee una relacion di-
recta con la realidad. Si existe algo fuera de ella, carece de relevancia para su consti-
tucion. Tal culminacion de la filosofia de la conciencia’ pretende alcanzar la ma-
yor plausibilidad a través de la consideracion y la valoracion sistematica de refle-
xién fundamental de la filosofia transcendental, esto es, que toda afirmacion sobre
la realidad es afirmacién de una razén y, por tanto, no son posibles las afirmacio-
nes mas all4 de la referencia de la razén a la realidad a través de la razon —tal como
muestra la reflexion limite de Kant sobre la cosa en si’. Las afirmaciones sobre la
realidad presuponen siempre una facultad con la que los hombres hacen esas afir-

maciones. La conclusion inversa toma prestada injustificadamente de esa evidencia

" Georg ROMPP, Husserls Phinomenologie. Eine Einfithrung, Wiesbaden: Matrix, 2005.
" KrV B 45, Werkausgabe 3, pag. 77s.
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del presupuesto transcendental del conocimiento de la realidad su fuerza de con-
viccion: todo lo que la conciencia piensa como necesariamente existente, tiene de
este modo existencia, al menos en el hecho de que es pensado. Reclama la aparien-
cia de una realitas in mente. Sin embargo, esta reclamacion de una existencia la ha
desenmascarado Kant como negligencia de la razon y la ha sometido a critica en su
critica de las pruebas de la existencia de Dios. De mismo modo que no es posible
deducir la existencia de Dios a partir de la experiencia de la contingencia”, tam-
bién es imposible deducir una conciencia que existe en si y para si, que se basta a si
misma. Pero si ha sido desvelado como hybris de la razon deducir a partir de la rea-
lidad pensada necesariamente la percepcion de esa realidad, entonces también lo
es deducir a partir de la autopresencia de la conciencia, bajo la condicion de su
completo caracter abstracto, la realidad de su cumplimiento.

Con todo, la plena autopresencia de la conciencia no es un pensamiento super-
fluo. Es la condicion para que la diferencia temporal pueda convertirse en cuanto
tal en un problema, porque se ha convertido en un problema para una conciencia
que abstrae de todo tiempo objetivo®. Poder pensarla —como problema— es por
otra parte el presupuesto para prestarle atencion en absoluto y para poder reparar
en ella. Pero esa funcion de presupuesto solo la tiene el pensamiento cuando en si
mismo no nombra ninguna realidad, sino que solo puede obtener esa realidad de
su autopresencia en lo contrario de su propio caricter abstracto. El precio de su
universalidad es la no-realidad. Para ser real él mismo, el pensamiento universal
tiene que entrar en contacto con cada realidad concreta —con la realidad que no es
desde si mismo, que es concreta y no abstracta, finita y no infinita. Bajo la condi-
cién de una simultaneidad ideal es como puede el pensamiento concebir en abso-
luto como problema la dilatacion temporal de la realidad.

El concepto de tiempo como fendmeno inmanente a la conciencia plantea el
problema de poder pensar el pasado de un estado de la conciencia recién realizado
como pretérito en absoluto; la forma de un puro estar dada a si misma de la
conciencia y su realidad autosuficiente deducida a partir de ahi no ofrecia motivo
alguno para plantear la cuestion de por qué sobre todo ha de poder pensarse el
pasado en cuanto pasado. La condicion para ello es la obligatoriedad de su conte-
nido, que no puede ser intercambiado por otro. Si es un contenido determinado

lo que permite que hablemos de una actualizacion rememorativa, entonces el re-

™ Ver mas arriba.
8 Ver E. HUSSERL, Zeitbewusstsein, n° 25ss.
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cuerdo estd siempre amenazado. El contenido puede debilitarse o desaparecer com-
pletamente™. Como categoria residual del recuerdo permanece la conciencia de
que algo fue presente alguna vez, pero que ya no se puede ofrecer ningun tipo de
especificacion del contenido de ese algo. El limite extremo del recuerdo es la con-
ciencia de no saber de un contenido o de echar de menos algo completamente
desconocido.

Si la presencia de la conciencia y la realidad no puede ser nunca absoluta, sino
solo relativa, e incluso solo puede ser indicada como recorrido temporal, pero no
como instante prolongado —pues éste no aparece en la secuencia de fracciones de
tiempo—, y si esa diferencia entre conciencia y realidad es insalvable y la conciencia
siempre llega demasiado tarde, pero para ser real necesita referirse a la realidad
exterior a ella, entonces la conciencia misma es siempre una conciencia dilatada.
La presencia pura es ya una condicion transcendental de posibilidad de toda per-
cepcion de relaciones temporales, tanto mas de la idea de tiempo en general. Evi-
dentemente esta s6lo puede ser pensada, si la conciencia simultaneamente sabe de
la no realidad de su autopresencia. Si considera la posibilidad de poder estar pre-
sente a si misma y de poder pensarse a si misma y de esta manera ser sujeto y obje-
to al mismo tiempo, es decir, serlo en el mismo instante, como fundamento de su
realidad, entonces no ha pensado el presente de manera suficientemente rigurosa
—cae continuamente bajo el hechizo de una existencia finita dilatada temporalmen-
te sin ser consciente de ello. La extension temporal es el sello de toda realidad
creada —pretender evitarla en el mundo especial de una conciencia pura conduce a
una amnesia parcial —lo peor que le puede pasar a un fenomenologo®. Solo puede
pensarse un presente estricto si la conciencia se realiza, y esto solo puede ser en el
tiempo. Asi pues, la conciencia sélo puede pensarse a si misma como una concien-
cia que ha perdido su propia autopresencia —como algo recién pasado, que nunca
puede ser alcanzado en el movimiento hacia atras en las coordenadas del tiempo.
La autoconciencia que posee un individuo y sobre la que establece criterios riguro-
sos de autodacion, originalidad e identidad, solo dispone de si misma como presu-
puesto de un acto condicionado facticamente por el tiempo. Es el instante que
siempre ha pasado cuando se lo piensa, y que no puede ser reconstruido especulati-

vamente como un instante de tiempo.

81 La diferencia entre contenidos abstractos y concretos de la conciencia del tiempo es abordada por
Husserl en el n° 29 de Zeitbewusstsein.
82 M. SOMMER, Lebenswelt, pag. 119.
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Como resultado de la critica de la inmediatez de pensamiento y ser, conciencia
y realidad, propia de la filosofia de la conciencia, podemos decir: sélo aquella ra-
z6n que puede pensar su autopresencia como presupuesto, pero que no tiene que
suponer su realizacion real cuando piensa, puede desarrollar un concepto riguroso
de presencia e identidad. Esa capacidad de un concepto transcendental de razon

incluye la necesidad de mediar la realidad de la razon con el estar volcada hacia la

realidad.

2.3 El caricter de mercancia de las cosas y el tiempo abstracto y vacio

Para la clarificacién del caracter de mercancia y de la estructura temporal que hace
de una cosa una mercancia, todo esto significa que la posibilidad de determinacion
de la realidad no es arbitraria o caprichosa, sino objetiva, pero no en el sentido em-
pirico ingenuo. Hay algo de y en las cosas que permite determinarlas con los me-
dios de la conciencia del tiempo. La conciencia del tiempo interno de la conciencia
es “modelo” de la realidad. Sirve para ello porque no puede ser real si se retira de
la realidad, siendo para si en el puro estar dada a si misma, sino s6lo al darse a esa
realidad. Una comprension asi de la temporalidad objetiva es compatible con las
teorias fisicas del tiempo. No existe un tiempo en si, sino solo el tiempo de las co-
sas en sistemas de referencia propios®’. La comprension tedrica de que en dos siste-
mas distintos que se mueven con velocidades diferentes deben diferenciarse los
tiempos y, por tanto, también los procesos de envejecimiento, puede ser valorada
como una indicacion de la fisica de que existe algo asi como tiempos objetivos pro-
pios de las cosas, los sistemas y las personas. Las diferentes sensaciones de veloci-
dad del flujo temporal tienen un punto de apoyo en la realidad, pero no son en
absoluto un reflejo puro y simple de los tiempos singulares que difieren entre si**.
Por un lado, es posible conocer diferentes compases y érdenes temporales de las
cosas. Y entre estos ordenes temporales diferentes se pueden producir conflictos.
Al comienzo de la Modernidad se sincronizo el tiempo a escala mundial, un proce-
so que habia comenzado mucho antes con la unificacion del calendario®. La sin-

cronizacion global del tiempo puede ser interpretada como la imposicion del domi-

8 Peter MITTELSTAEDT, Philosophische Probleme der modernen Physik, Mannheim/Wien/Zurich:
Wissenschaftsverlag, 1976, pdgs. 16-45; 29ss.

8 Helga NOWOTNY, Eigenzeit. Entstehung und Strukturierung eines Zeitgefiihls, Frankfurt a.M.: Suhr-
kamp, 1993.

% Hans MAIER, Die christliche Zeitrechnung, Freiburg i.Br.: Herder, 1991.
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nio del tiempo generado técnicamente por los relojes®™. Este dominio socava y des-
truye tiempos singulares. Sin embargo, con el desvelamiento del conflicto entre los
diferentes ¢rdenes y del dominio de un orden sobre otro, no deberia perderse de
vista que el mismo tiempo generado técnicamente necesita de un sustrato real, de
un material, en el que poder inscribirse y realizarse. Ese material tiene que ser
apropiado para ello, debe presentar por si mismo aquellas estructuras que lo hacen
apropiado para el uso de sistemas de medida del tiempo sincronizados a escala
mundial, esto es, para la construccion de relojes. El material de la imposicion
exitosa y efectiva del “tiempo vacio y abstracto” del que habla Benjamin® es la “rea-

% a la que estan referidos los sentidos y en la que unicamente

lidad mesocdsmica”
estos pueden funcionar. Es posible generar técnicamente tiempo abstracto y vacio
en un fragmento de la realidad, pero, por otro lado, no se trata del tiempo por
antonomasia. Habria que distinguir del tiempo mesocosmico las estructuras micro
y macrocosmicas de la realidad. La facultad sensorial de los seres humanos no
puede tener percepciones directas de ellas. Para ser percibidas tienen que ser
traducidas en modelos mesocésmicos.

El tiempo no es una magnitud dada de antemano a la conciencia —contra New-
ton—, sino un fendmeno de la conciencia. No es el orden temporal de las cosas,
sino la capacidad de la razon para ordenar la diversidad y de conocerla como tal.
Pero tampoco es una estructura extraina a la realidad material. La materia misma
tiene una estructura que no se resiste al orden y la mensurabilidad temporal, sino
que da facilidades. Al percibir la conciencia su interna dilatacion temporal y de
nuevo un nucleo fluido en todo estar presente y en toda identidad, se pone de
manifiesto una correspondencia potencial entre el espiritu y la materia —con una

ultima consecuencia: el espiritu puede imprimir su sello a la materia, darle formay

8 Klaus LAERMANN, “Alltags-Zeit. Bemerkungen tber die unauffilligste Form sozialen Zwangs”,
Kursbuch 41, ed. por Karl Markus Michel, Berlin 1975. Para Marx el reloj era —como anota Benja-
min en V 849— el arquetipo de la mecanizaciéon y automatizacion. Y las maquinas fueron la condi-
cion para el aumento exponencial de la fuerza de trabajo en la modernidad. Esta es para Benjamin
la imagen por la que se le hace patente un proceso tedrico. Del mismo modo que a través de las
mdquinas se emancipa la elaboracion y transformacion de la naturaleza respecto a la voluntad y la
libertad de mas seres humanos, también se emancipa la distribucion del valor de cambio del valor
de uso de los productos. La circulacion de las mercancias y el trabajo industrial acusan una evolu-
cién similar. Sin embargo, mucho de lo que se debe decir en relacion con la circulacién de mercan-
cias seria exagerado en relacion con la actividad industrial, o mera fantasia literaria.

87 Ver al respecto Ottmar JOHN, “Fortschrittskritik und Erinnerung”, en Edmund ARENS/ Ottmar
JOHN/ Peter ROTTLANDER, Erinnerung — Befreiung — Solidaritdt. Benjamin, Marcuse, Habermas und die
politische Theologie, Diisseldorf: Patmos, 1991, pags. 13-80.

8 Ulrich LUKE, Evolutiondire Erkenntnistheorie und Theologie, Stuttgart: Hirzel, 1990, pag. 165.
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transformarla. Hablar de la unidad originaria de cuerpo y alma en el ser humano
no esta en contradiccion con las diversas posiciones de la filosofia de la conciencia.
Podemos nombrar tres datos basicos desde el punto de la filosofia de la naturaleza
que confirman esa proyeccion de la conciencia interna del tiempo:

1. La vision ciclico-bioldgica del tiempo.

2. El movimiento circular de las estrellas y los planetas que representa el modelo
del tiempo fisico.

3. La eternidad de la materia, por mds que sus figuras y formas cambien. Estas
se disuelven de nuevo en sus “componentes”, en las “sustancias” moleculares y ato-
micas, que Aristoteles llama materia prima.

Si se parte de una relacion de correspondencia entre espiritu y materia de ese
tipo, entonces los posibles errores de los supuestos fundamentales sobre la realidad
no se deben a que el espiritu le atribuya o le imponga a la realidad algo que le es
extrano, sino que se oculta, se descuida o se hace desaparecer por interés algo im-
portante para su completa clarificacion. Esto sucede de la manera mas clara en la
reduccion de la razén, es decir, en la ocultacion de los conceptos de la razon prac-
tica, pero también cuando se abstrae de los conceptos tedricos, que forman parte
de la completud del conocimiento de la realidad vy, por ello, pueden tener conse-
cuencias destructivas. Lo primero se tratara en el apartado 3., aqui de lo que se
trata es de la concepcion de la infinitud del tiempo en cuanto aspecto parcial de la
realidad y de la critica a que esa concepcion se establezca como exclusiva. Pues la
cuestion de si el mundo tiene una duracién limitada o infinita no puede ser diri-
mida por la razén. De ello se sigue que la razén humana no puede tener un conoci-
miento de la totalidad de la realidad, porque —antes del final del tiempo— no
puede haber una percepcion sensible correspondiente a ello. Asi pues, para cono-
cer la totalidad, el ser humano necesita de una serie infinita de conocimientos.
Esta solo podria terminar cuando terminara el tiempo vy, definitivamente, el ser hu-
mano no estd en condiciones de finalizar o interrumpir su curso. Tampoco la auto-
destruccion de la especie por una catastrofe atdmica terminaria con la existencia de
la materia y las leyes fisicas. Incluso tras la “muerte térmica de todo lo vivo” (Carl
Amery) por la entropia seguiria el tiempo. Las experiencias de individualidad y
singularidad, incluida la experiencia con esas secuencias temporales dadas y finitas,
no dejan de ser conceptos universales de la razon tedrica. Una conciencia social

que no tuviese esto en cuenta acarrearia consecuencias destructoras.
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En relacion con la estructura temporal que estd dada con el caracter de mercan-
cia de las cosas, esto significa lo siguiente: el caracter de mercancia estaria infrade-
terminado si se lo considerara como algo que permanece externo a las cosas. Su
reduccion a pura apariencia estética que puede ser desenmascarada por medio de
una clarificacién y gracias a ella desaparece, no se toma en serio al capitalismo.
Pero no solo derivar el caracter de mercancia de la forma como las personas ven las
cosas, sino también de la forma como las tratan, es decir, como si fueran mercan-
cias, representa una trivializacion. Las suposiciones de una sociedad sobre la reali-
dad no crean una segunda realidad. Esto seria una interpretacién errénea del teo-
rema de la segunda naturaleza y presupondria principios gndsticos, como se expli-
c6 mas arriba. También esto seria una trivializacion. Bastaria entonces con retornar
de la naturaleza creada artificialmente a la dada originalmente. Si el ser mercancia
de las cosas se entiende como un aislamiento de una de sus propiedades, esto es,
poder ser representada en una mera cantidad, despreciando muchas otras propie-
dades, entonces el ser mercancia de las cosas designa, de un lado, un proceso social
que es dirigido por la razén abstracta y econémica dominante y, por otro lado, di-
cho proceso encuentra en las cosas puntos de apoyo reales. La absolutizacion del
valor de cambio se relativiza comprobando su empleo y utilidad para la vida®™.

En relacion, la estructura temporal de la mercancia, que Benjamin descubre en
el fendmeno de la moda, esto quiere decir que el devenir y pasar de las cosas, el iry
venir de los modas, produce la infinitud de la mercancia, el eterno retorno de lo
nuevo. Pero quien se deja fascinar por una novedad de ese tipo, paga un precio
tremendo: la incapacidad para usar cosas exige un empleo cada vez mayor de dine-
ro. O al contrario. Cuanto mds dinero se gasta, tanto mds pequena es la significa-
cién que se puede atribuir al valor de uso de las cosas. Para los participantes en el
mercado el valor de uso y el valor cambio representan una alternativa. O se sigue el
estimulo de establecer de manera exclusiva un sélo aspecto de las cosas —esto es, su
valoracion con un codigo numérico abstracto y, de esta manera, su capacidad de
estar indeterminada respecto a su contenido— o se sigue la variedad de huellas

puesta por la dimension material de las cosas. En definitiva esto es una apreciacion

% La estructura de semejante critica de la mercancia puede ser comparada y explicada con la critica
veterotestamentaria del culto a los idolos, aunque no sea lo mismo. Si fuera igual, esto supondria
atribuir a la sociedad de la Edad del Bronce una forma de produccién capitalista. En el pasaje clési-
co de la critica del culto a los idolos, en la danza en torno al becerro de oro, Moisés da a comer al
pueblo infiel la imagen aplastada del idolo (Ex 32,20), aparentemente para demostrar que las image-
nes de los idolos no poseen ninguna utilidad; pues no contribuyen al sostenimiento ni al restable-
cimiento de la vida de los seres humanos.

-122-



(DicIE)

Z \

B

1

CONSTELACIONES - REVISTA DE TEORIA CRITICA. NU)

EMANCIPACION DEL VALOR DE CAMBIO RESPECTO AL VALOR DE USO ...

[Pp. 79-157] OTTMAR JOHN

de las cosas y los procesos productivos en relacién a su utilidad y servicio a la vida.
Despedirse demasiado rapidamente de ambos aspectos en direccion a una relacién
contemplativa con la realidad es un sustituto secularizado —en el apartado 3 se
abordaran las desastrosas consecuencias para la conciencia moral y la competencia
politica de accion que se corresponden con esto. Aqui se trata de la valoracion de
la finitud, la singularidad y el caracter unico de las cosas y los seres humanos.

En el apartado 1.2 se contrapusieron dos determinaciones de la relacion del
valor de uso vy el valor de cambio. La vinculaciéon del valor de cambio al valor de
uso y la emancipacién del valor de cambio respecto a valor de uso. La primera
determinacion de la relacién, que entre otras caracteriza a la teoria del valor de
Karl Marx, se ha mostrado insuficiente a lo largo del siglo XX para comprender
determinados fendmenos sociales. Sin embargo, la afirmacién de que los valores de
cambio serian independientes de aquello que los seres humanos necesitan conten-
dria bajo el manto de su determinacion metafisica un indicio de la verdad: solo
tienen utilidad para las personas las cosas que puede ser experimentadas como uni-
cas y singulares. La pérdida de la capacidad de hacer semejantes experiencias sélo
se puede revocar cuando es reconocida como un problema moral: solo puede ser
anulada por la praxis humana. Ningin progreso social realizara esta recuperacion.
Al comienzo de este apartado se ha partido de que los diversos ritmos temporales
divergen: en una direccion el proceso de descomposicién bioquimica de un pro-
ducto, es decir, su inutilidad; en la otra direccion la obsolescencia de las mercan-
cias y su desaparicion del mercado. Las cosas desaparecen del mercado porque 1)
ya no se pueden vender. Y no se dejan vender porque 2) ya no son nuevas. Todo
aquello que esta usado, ya no es nuevo. Pero usado no es solo aquello que es con-
sumido, sino también aquello que ha demostrado su utilidad. Hay por lo menos
una parte de las cosas transformadas en mercancias que puede llegar a su final
“natural”. Si esto es una tendencia, entonces podemos proponer una ecuacion: la
desaparicion de las mercancias del mercado cada vez tiene menos que ver con el
consumo de las cosas y la aparicion de nuevas mercancias cada vez menos con la

necesidad™.

% Bejamin ha documentado en la Obra de los Pasajes un raro interés por la existencia subproletaria
del trapero: éste presta atencion y valoracién a las cosas ridiculas y burladas. A la luz del concepto
del valor abstracto de cambio y de la circulacién de mercancias, la actividad del trapero no es sélo la
de una existencia marginal, sino que consigue una relacién con las cosas que se pierde en la Moder-
nidad: parece tener que vivir de la inmundicia, la basura, de las cosas que han sido consumidas. Mi-
rado en perspectiva parece ser una existencia que ha de reproducir su vida con cosas inutiles, y que
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La tesis general del capitulo reza lo siguiente: la realidad especifica de la
mercancia no puede ser concebida ni bajo el aspecto de su uso ni independiente-
mente de la estructura temporal que hace realidad. Las consideraciones preceden-
tes sobre el tiempo abstracto y vacio pueden unirse a la compresion de la mercan-
cia si se tienen en cuenta las experiencias contrapuestas con las que H.-J. Hohn®'
describe el fenomeno de la aceleracién en la postmodernidad y las experiencias
contradictorias de las personas que le sirven de base. De un lado, la experiencia del
poder de los clientes de poder disponer de la cosas mediante dinero y capital (1) y,
por otro, quedar decepcionados cuando quieren hacer uso de aquello de lo que
disponen (2).

1. La posesién del dinero transmite la experiencia de poder. Quien posee dinero
puede disponer de cosas. En esa linea de la experiencia de poder a través de la
posesion se encuentra la conclusion inversa: podria disponer sencillamente de todo
quien poseyese dinero suficiente. La diferencia entre la posesion efectiva o posible
es secundaria, pues en el dinero estd inscrita la infinitud de los efectos de su em-
pleo en el mercado, ya que es ciertamente un medio de cambio abstracto y no
atado a ninguna cosa. Su cardcter abstracto significa que es convertible en todo los
que sea deseable en general.

2. Esto lleva con una cierta necesidad a frustraciones. Algunas de las cosas que
uno desea no las puede ofrecer (todavia) el mercado. La omnipotencia burguesa
propietarista, asentada sobre la base de los medios de cambio abstractos con los
que se cree poder intercambiar todo, se ve defraudada.

Esa decepcion solo puede ser superada de dos maneras: o bien el decepcionado

por ello propiamente no puede vivir. Ahora bien, por otro lado, el ciudadano se confunde facilmen-
te con el propietario de capital. Desde su punto de vista no hay fuera del valor de cambio ninguna
otra manera de atribuir valor a las cosas. El trapero tiene que darse por satisfecho con cosas que no
poseen valor de venta. Estd obligado a referirse al valor de uso. Puede que su forma de produccion
“preindustrial”, arcaica y prehistorica, que se asemeja a la de los cazadores y recolectores, sea desen-
frenadamente improductiva, pero su orientacién hacia el valor de uso sefiala una actitud sin la que
la vida humana no sera posible en el futuro (ver I 521 y 538); en la Obra de los Pasajes se encuentra
un rollo méas amplio sobre el coleccionista. También €l posee la capacidad de poder mirar mas alla
del valor de cambio de las cosas y alcanzar una relacion contemplativa con ellas (V269ss.) —, una
capacidad que, segin San Agustin, estd reservada a las cosas eternas. Ahora bien, la actividad del
coleccionista de arte es parasitaria de la propiedad del capital —se le cuelan facilmente equivocacio-
nes como las que han sido descritas mas arriba como un rasgo del capitalismo, aun cuando el capi-
talista quiera ser algo distinto de un capitalista. Solo a la existencia empobrecida y subproletaria le
es concedido tratar con las cosas del modo que es apropiado a ellas.

°! Hans-Joachim HOHN, “Passagen und Passanten - Religion in der City”, en Religion als Wahrheit
und Ware, ed. por Hans Werner Dannowski y otros, Hamburg: Theologischer Verlag, 1991, pags. 25-
36.
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cuestiona el poder del dinero, reflexiona sobre la finitud de la capacidad humana y
acepta que los hombres, en razon de su naturaleza creatural, poseen deseos a los
que ellos no pueden dar cumplimiento, ni ahora ni en el futuro. Ahora bien,
segiin la observacion comunicada mas arriba, se oculta que los bienes tienen un
final por su uso. Esta sustraido a la de atencién porque los dos érdenes temporales
diferentes divergen cada vez mas. Asi pues, por el momento sdlo queda una segun-
da reaccion a la frustracion en el mercado. Los participantes en ¢l reducen sus
deseos a aquello que el mercado puede ofrecer. Deseos que apuntan mas alla de lo
que los seres humanos pueden satisfacer con productos de su trabajo, son expulsa-
dos al ambito de la irracionalidad y la amoralidad como inapropiados a la natura-
leza humana. Esa reaccion a la decepcion por no poder adquirir todo, se encuentra
al inicio del capitalismo como una faceta de la moral protestante del trabajo y la
renuncia’’.

Esta reaccion adquiere su figura puramente econdmica haciendo que aparezca
la satisfaccion de los deseos insatisfechos como oculta significacion alegorica de las
mercancias. Veblen hablaba del valor del uso secundario”: aquello para lo que fue-
ron producidas las mercancias puede ser utilizado también para la satisfaccion de
otros deseos. Un coche no es solo un medio de transporte, sino también un sim-
bolo de estatus, etc. Sin embargo, esa oculta significacion alegorica solo es una
verdadera propiedad de la mercancia mientras que ella no tenga que satisfacerla. O
bien el cliente se conforma con el primer valor de uso o permanece en una rela-
cién contemplativa con las mercancias expuestas. Esta contemplacion tiene la des-
ventaja de estar todavia muy préxima al modelo religioso: su forma es idéntica,
solo ha cambiado su objeto —de la imagen de la Virgen al maniqui cubierto con
una prenda. Solo puede contener vy silenciar el deseo de posesiéon y de poder de dis-
posicion sobre las cosas de manera imperfecta. Las iméagenes de la felicidad plena
despiertan una conciencia anadida de la propia miseria porque hacen visible la
diferencia entre uno mismo vy lo representado. Incomparablemente mds perfecta es
aquella actitud del cliente que amplia el poder de disposicién sobre lo contempla-
do, pero al mismo tiempo mantiene aquello de lo que ha tomado posesion en una
distancia contemplativa: en la moda se unifican de tal manera posesion y contem-

placion, que el deseo solo se dirige al poseer mismo, pero nunca al uso, por no ha-

%2 Aunque esto no se puede documentar en los textos de Calvino, por lo menos si que vale para su
recepcion. En ésta se apoya Max Weber en el anilisis de la “ética protestante” como presupuesto
mental para el aumento de la intensidad del trabajo en la sociedad industrial.

% Ver al respeco O. JOHN, “Einfiihlung...”.
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blar del desgaste de lo poseido. Esta coincidentia oppositorum sélo es posible si se
considera la dimensién temporal. El acto de la toma de posesion de la mercancia
debe suceder en una progresion cada vez mas rapida para que las mercancias pue-
dan ganar una significacién infinita para el propietario. Solo asi pueden desplegar
positivamente la universalidad del valor de cambio —renunciando a su uso, que
muestra su finitud y limitacion y sélo podria afectar a su singularidad y concrecion.

El aumento de la velocidad en el cambio de las modas, en el intercambio de
imagenes, es la condicion de posibilidad de que las expectativas excesivas dirigidas
al mercado y las decepciones que necesariamente se producen no conduzcan a una
crisis de legitimacion del capitalismo o, en su caso, de sus mecanismos de distribu-
cion del comercio global de mercancias. Mas arriba se hablo de la conexion entre
la universalidad extensiva e intensiva del valor de cambio. El aumento de la veloci-
dad es una implicacion necesaria de la traslacion de la felicidad al mas aca y de la
inmanentizacion de las expectativas de salvacion. Ellas inauguran una especie de
transcendencia desde abajo, que no debe confundirse con la trascendencia de los
pobres y marginados, que proyectan sus anhelos de riqueza y pertenencia en el cie-
lo o en el futuro de una sociedad liberada —que, desde la perspectiva de abajo, no
se encuentra tan lejano lo uno de lo otro; para los afectados ambas cosas son inal-
canzables en vida. Se trata mas bien de la transcendencia desde abajo a partir de la
sobreabundancia de la oferta de mercancias. Dado que las mercancias no pueden
colmar todos los anhelos, hay que poseer de manera cada vez mds rdpida nuevas
mercancias.

El aumento de la velocidad de la circulacion de mercancias se corresponde pues
con el aumento de la velocidad del trafico. Quien quiere participar en ese cambio
cada vez mas rapido de las modas, tiene que estar en movimiento en una medida
siempre mayor. Esto se expresa en diversos fendomenos de la ciudad. La ciudad es
un problema de trafico. Si hemos de comprender la realidad de la ciudad, entonces
los datos estadisticos sobre la composicién de la poblacion, su distribucion en
determinados barrios y su agregacion a determinados indicadores sociales y econo-
micos serian solo una imagen urbana fija de un complejo movimiento o la repro-
duccién fotografica del instante de una compleja red de movimientos. Sin tener en
cuenta hacia donde se mueven cuando no duermen aquellos que estdn empadro-
nados en un lugar determinado, la ciudad estaria descrita de manera incompleta.
Hacia donde se encaminan las personas es de gran relevancia para los centros urba-

nos, pero también para los problemas de las zonas suburbanas. Pues segun investi-
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gaciones empiricas especificas relativas a Alemania, los movimientos del trafico son
la causa de que las personas huyan cada vez mas hacia los paisajes verdes “libres”,
para escapar de las molestias del trafico’. El precio que pagan por ello son trayec-
tos mas largos hasta el centro de la ciudad o hasta el trabajo, lo que de nuevo hace
inhospitas las zonas residenciales tradicionales. Un mecanismo que posiblemente
pueda ser aclarado con el analisis del caracter de mercancia y con la aparicion de

las mercancias en las ciudades.
3. LIBERTAD DE MERCADO Y RAZON PRACTICA

La circulacion de mercancias es para Benjamin un rasgo central de las megametro-
polis que se constituyen en el siglo XIX. Ella imprime su sello a la ciudad, porque
suscita la impresion de atraparlo todo bajo su hechizo y de convertir a todo y a
todos en mercancias —cosas, seres humanos y objetos de culto religioso. Las refle-
xiones precedentes han aclarado que no existe la mercancia en si, sino a) tan solo
como propiedad, como caracter de las cosas, b) en las relaciones de los hombres
con las cosas y de los hombres entre si; es decir: en relaciones sociales, y c) en
relaciones que estdn en constante movimiento y transformacion. Pero pese a que el
ser-en-si de las mercancias no pueda ser conocido, el cardcter de las mercancias es
objetivo. Si se sigue el método de Benjamin, el caricter de la mercancia no es tan
solo una superficie estética o una construccion tedrico-ideal que explicaria los mo-
vimientos de las cosas y de los hombres, sino que se le puede apreciar en determi-
nados procesos identificables —y todo aquello que puede ser percibido tiene reali-
dad objetiva”.

Si el cardcter de las mercancias constituye un momento abstracto-universal que

afecta preferentemente —pero no exclusivamente— a los productos del trabajo hu-

% Institut fiir angewandte Sozialforschung (INFAS)/Deutsches Zentrum fiir Luft- und Raumfahrt.
Institut fiir Verkehrsforschung (DLR), Mobilitdit in Deutschland 2008. Ergebnisbericht: Struktur — Auf-
kommen — Emissionen — Trends, beauftragt vom Bundesministerium fiir Verkehr, Bau und Stadtentwicklung -
www.mobilitaet-in-deutschland.de.

% En su estética trascendental, Kant distingue entre idealidad trascendental y realidad objetiva —
sobre los fendmenos externos solo se puede hablar bajo dos condiciones: 1. Cuando la razén opera
segun la idealidad trascendental de espacio y tiempo; es decir, cuando se consideran las cosas pres-
cindiendo de toda experiencia externa y sélo en relacién consigo mismas, 2. Cuando la razén se
refiere a intuiciones; es decir, solo se puede afirmar la realidad objetiva de una intuicion —en el
espacio— en “consideracion de todas las experiencias externas posibles”. El conocimiento solo es
posible en la medida en que la realidad externa sea realmente contemplada (KrV, B 44, 1. KANT,
Werkausgabe 3, pag. 76).
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mano, puede suponerse que constituye también un desafio para la razén practica.
El caracter de mercancia es un signo de los tiempos en el sentido de Chenu, ya que
solo puede ser conocido adecuadamente cuando ese conocer se produce no sélo
con categorias de la razén tedrica, sino también de la razén practica. Para compren-
der qué es una mercancia y cémo puede ser apreciada no basta con reconstruir su
funcion en el proceso econdmico, sino que hay que especificar como comportarse
ante ella y cual es su significado para el juicio moral.

En el apartado 2.2, el interminable movimiento circular se ha identificado co-
mo la estructura temporal en la que se revela el caracter de mercancia de las cosas y
de los seres humanos. De ahi surge la pregunta de si esta universalidad tiene conse-
cuencias —y, en su caso, cuales— para la comprension de los seres humanos y para
la percepcion que éstos tienen de si mismos. Mas exactamente: para el modo en
que los seres humanos perciben su implicacion en la relacion de las mercancias y la
correspondiente estructura temporal en si mismos. ;Qué propiedades adquieren
cuando contemplan y posiblemente compran mercancias! ;Qué propiedades les
son atribuidas y cuales pueden deducirse de la relacion mercantil? Dado que la
transformacién del todo implica a su vez la transformacion de las partes, estas pre-
guntas resultan ineludibles; se trata de dilucidar si esta transformacion afecta a las
partes solo desde fuera o también internamente.

Para responder a esta pregunta, debe retomarse el principio metodoldgico de
Benjamin, segun el cual los conceptos “estéticos” de la visibilidad del caracter de
mercancia de las cosas, los seres humanos y las relaciones no constituyen una esfe-
ra separada de los procesos econdmicos, sino que, al contrario, quieren filtrarse
mas profundamente en la realidad de lo que podria hacerlo un analisis —quieren
ver mas. En estos fenémenos, a menudo desdenados y pasados por alto, el herme-
neuta encuentra indicios que remiten al todo, a su tendencia historica y a su signi-

ficacion para la accion moral.

3.1. La estructura abierta de las necesidades humanas y la economizacion de todos
los ambitos de la vida

La actividad econémica controlada por el mercado es un proceso dindmico. Su

dindmica se manifiesta en la constante innovacién de productos y procesos. Sélo

aquel que es capaz de incrementar la cantidad y/o calidad de su oferta puede man-

tener sus ganancias y seguir tomando parte en la actividad del mercado: detenerse
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supondria un paso atras’. Pero esta actitud solo es razonable si no es incorrecto
suponer que existe una disposicion a adquirir cada vez mas mercancias o mercan-
cias cada vez mds valiosas por parte de los clientes. ;Qué motivos permiten a los
vendedores embarcarse en un proceso sumamente arriesgado para superarse cons-
tantemente a si mismos técnica y organizativamente! ;Con qué posibilidades cuen-
tan quienes producen algo nuevo sin saber atn si lo comprara alguien?”’

Los posibles motivos solo surten efecto si se presupone el caracter abierto e ili-
mitadamente modulable de la naturaleza de las necesidades humanas. Sélo si éstas
pueden transformarse una y otra vez, puede el productor de nuevas mercancias
contar con la seguridad de que su intento no fracasara; esta seguridad es necesaria,
puesto que los riesgos econdmicos implican siempre riesgos en los que estd en jue-
go la vida. Ya Lessing habia visto el problema de como fundamentar decisiones
vitales incondicionadas en creencias cuyos contenidos no pueden conocerse con
seguridad —simplemente a causa de la zanja abominable y cada vez mds grande que
separa el presente del pasado”. Debe haber razones suficientes para estar dispuesto
a correr un riesgo que puede costar la vida, o al menos la existencia burguesa —
sobre todo después de que se aclarara que la felicidad eterna no esta reservada a
quien acumule grandes riquezas en la tierra”— al contrario: la tradicién judeo-cris-
tiana y su mensaje sobre el privilegio de los pobres dificulta més que favorece. Bajo
la condicion de la infinita capacidad de modulaciéon de la naturaleza de las necesi-
dades humanas, todo producto puede corresponder en principio a las necesidades

humanas: la cuestion es simplemente cuando y en qué nivel del desarrollo de las

% El mercado se presenta como un modelo sobre el que acttian dos mecanismos: 1. Es un mecanis-
mo para la distribucion de recursos escasos. El principio de escasez esta altamente formalizado; no
regula tan sélo la distribucion de recursos escasos, sino también —en fases de sobreproduccion— la
escasez de los compradores. En la fase de escasez de bienes, este mecanismo mercantil produce el
aumento de los precios, en fase de escasez de clientes la caida de los mismos. 2. El mercado es un
mecanismo de competencia y suplantacion. Sélo funciona si aquellos que abastecen el mercado son
continuamente eliminados. Ante una caida de los precios, se elimina a aquel que no consiga abara-
tar la produccion —ya sea mediante las innovaciones técnicas (mecanizacion, automatizacion y digi-
talizacion) o mediante la reduccion de los salarios, que también puede ser llevada a cabo gracias a
un desplazamiento de la produccion hacia paises con salarios mas baratos.

" Incluso si la dindmica del mercado no puede ser reducida a la motivacion personal de los produc-
tores de mercancias y servicios, sino que en ultimo término debe ser comprendida como un sistema
anénimo que funciona con independencia de los sujetos, al menos deben poder formularse motiva-
ciones que reproduzcan las propiedades del sistema en el nivel de la accion individual, o que al me-
nos no estén en contradiccion con ellas.

% Gotthold Ephraim LESSING, Die Erziehung des Menschengeschlechts und andere Schriften, Stuttgart:
Reclam, 1972, Beweis 32.

% Ver la interpretacion de la ética protestante en Max WEBER, Die protestantische Ethik, en Gesammel
te Aufsdtze zur Religionssoziologie, Tiibingen: Mohr 1988.
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1% En realidad nin-

necesidades una determinada oferta encuentra a su comprador
gan hombre concreto puede contar con la certeza de que sus anticipos vayan a ser
rentables, pero es algo que en ningtn caso puede excluirse.

Para el incremento de la oferta existen fundamentalmente dos perspectivas: la
primera consiste en el perfeccionamiento constante de productos ya conocidos, la
segunda en la busqueda de “formas de producto” totalmente nuevas. Sobre el cons-
tante perfeccionamiento de los productos ya conocidos: las mercancias son entida-

191 Ahora bien, el concepto de caracter de las mercancias trae consigo dos

des reales
precisiones: en primer lugar, “mercancia” es aquello que adquiere realidad vy se
hace operativo cuando el valor de cambio se ha emancipado totalmente de la rea-
lidad. En segundo lugar, no consiste en una realidad sustancial, sino en ciertas pro-
piedades sensibles de los productos, que llegan a ser perceptibles y vivenciables en
el intercambio, en las relaciones de los seres humanos entre si y con las mercancias.

El concepto del caracter de las mercancias no sélo permite pensar los resultados
de la produccion y del trabajo humano como entidades reales, sino que la propia

actividad humana —independientemente de su resultado— puede ser también una

mercancia. La organizacion del sector servicios, que en los afos noventa se impuso

1% Kant consideraba la idea de una sucesion interminable de conocimientos particulares como
ineludible para la razén. El motivo de este postulado no era una suposicion metafisica sobre la per-
sistencia interminable del mundo y de la raza humana, sino la implicaciéon necesaria que supone
quien rebasa el estadio dado del conocimiento del mundo —que es suficiente para orientar la ac-
cion— y aflade un conocimiento mds en la interminable cadena de conocimientos particulares. ;Por
qué al afiadir un paso se supone una cadena sin fin? Porque de lo contrario, antes de dar un paso
mas, habria que comprobar si dicho paso es atn en absoluto posible, si el anterior no habia sido
definitivamente el tltimo. La razén no es capaz de pensar un conocimiento particular tltimo y con-
cluyente. Sélo una serie interminable de pasos individuales puede corresponder a la idea de conclu-
sion de la razon. Esta logica de que el todo nunca puede ser alcanzado mediante la suma de sus par-
tes puede ayudar a su vez a comprender la suposicion de una interminable naturaleza de las necesi-
dades humanas en la accion economica (I. Kant, Werkausgabe 3, B 445 ss.).

1% La miseria de la critica del consumismo consiste en haber equiparado el consumo con el uso y el
empleo de cosas materiales. La critica se dirigia contra un materialismo cotidiano cuya meta ultima
era el consumo de cada vez mas productos de forma cada vez més rapida. Los objetos del deseo eran
definidos a partir de la distincion entre los productos del trabajo humano necesarios para la repro-
duccién de la vida ~como alimento, vestido y vivienda- por una parte, y las cosas no necesarias, dis-
tinguidas, culturales y espirituales por otra. Esta critica reforzaba el resentimiento burgués contra
aquellos que parecian encontrar gratificacion en el comer y el beber m4s alla de toda cultura (o por
debajo de ella). En primer lugar, esta critica es cinica, porque denuncia algo que para la mayor parte
de los seres humanos constituye un anhelo irrealizable y que no depende de su voluntad: no deber
perecer por pobreza material. Por otra parte, esta critica no es capaz de comprender que el consumo
de alimentos puede proporcionar experiencias de felicidad y que el arte, la cultura y la religion sélo
tienen importancia cuando se dispone de posesiones materiales minimas.
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en muy poco tiempo, supone una universalizacién del caracter de las mercancias'®.
Este culmina en el llamado mercado religioso, que revela que también aquello que
se caracteriza por escapar a la disposicién humana puede ser evaluado como mer-
cancia y convertirse en objeto de intercambio'®.

La tesis de que la dinamica del mercado supone el desarrollo ilimitado de la
naturaleza de las necesidades humanas implica a su vez la subtesis de que ésta va
acompafiada de una constante transformacién de los habitos de compra. Esta sub-
tesis puede ser precisada a dos niveles:

1. La estructura de las necesidades humanas es una variable que depende de la
oferta. Un desarrollo especifico por parte de la oferta'™ puede implicar una cierta
coaccion: cuando lo que se tacha de “inferior” es retirado del mercado (por ejem-
plo un coche pequeio de poca potencia), los seres humanos estan obligados a ad-
quirir lo “superior”. La dindmica del mercado se impuso porque los consumidores
se acostumbraron a la evolucion de la oferta y asi la terminaron aceptando.

2. Las ofertas son una variable dependiente de las necesidades humanas, que
varian y se desarrollan: segun el estado de refinamiento de sus necesidades, la de-

manda puede provocar la aparicion de determinadas ofertas en el mercado.

192 E] analisis marxiano de la mercancia revelaba que también la actividad podia adquirir caracter de
mercancia: la fuerza de trabajo humano, los procesos técnicos y la organizacion de relaciones de tra-
bajo pueden ser convertidas en valor abstracto e intercambiadas. Sin embargo su carcter de mer-
cancia era una cualidad derivada, que se media a partir del valor de las mercancias objetuales y apre-
ciables que se producian con su ayuda. Sélo las actividades que producian mercancias reales podian
adquirir ellas mismas cardcter de mercancia. En la actualidad tales actividades estan cada vez mas so-
metidas al mecanismo de mercado, cuyo valor de cambio ya no se deriva de sus resultados reales
sino de la actividad misma. Si por mercancia se entiende la propiedad de una cosa o de una activi-
dad que la extraia de su caracter sensible y de su utilidad para la vida humana, eso tiene consecuen-
cias para las actividades que no producen resultados reales pero sin embargo tienen sentido: como
prestaciones de servicios, las actividades de asistencia y de curacién son extrafiadas de su sentido
como mejoramiento de la situacion vital de un ser humano. Uno va al médico por otros motivos
que para curarse de enfermedades —un hecho que pesa sobre el sistema de seguros médicos en Ale-
mania, y cuyas causas hasta ahora sélo han sido explicadas de modo psicolégico. En estos casos la
denominacion “psicologico” es a menudo el reconocimiento de un fenémeno como inexplicable.

1% T as iglesias y comunidades religiosas son reconstruidas como si fueran empresas. El comporta-
miento de los creyentes es pronosticado segtin las logicas de accion y reaccion del cliente; en esta
linea estd la comprension de la gracia como un producto que la iglesia ofrece a sus clientes en el
mercado religioso: la pregunta es hasta qué punto esta construcciéon econdémica conserva algo de la
religion o si mas bien —por mor de la supervivencia de su objeto— se trata de un simple punto de
vista que solo estd justificado si existe junto con otros puntos de vista (cfr. sobre todo Michael
SCHRAMM, Das Gottesunternehmen. Die katholische Kirche auf dem Religionsmarkt, Leipzig 2000, ver
también mas abajo).

1% En este proceso es posible que un producto “fracase” y no encuentre compradores. Pero el proce-
so se refiere al conjunto de la oferta ideal, a los desplazamientos en el surtido de bienes en oferta,
desde alimentos basicos a productos sumamente refinados, articulos de lujo, etc.
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En la primera interpretacién de la concordancia entre el desarrollo econdmico y
la transformacién de la naturaleza de las necesidades se ofrece el fundamento de
una critica del consumismo que, tal y como fue formulada en las sociedades indus-
trializadas occidentales a partir de los afios sesenta, se queda corta'®. Esta critica
del consumismo parte de que el aumento lineal e ilimitado de las necesidades esta
en contradiccion con la dignidad humana, ya que reduce el sentido de la vida a la
adquisicion de bienes materiales'®. En la segunda interpretacion se trata de la
definiciéon de la vida econdmica como una funcion al servicio de la vida de los
seres humanos. Una interpretacion de este tipo constituye la base para defender la
economia de mercado como el sistema econémico que mejor se corresponde con
la dignidad humana; el desarrollo econdmico tiene lugar porque los seres humanos
invierten en el mercado su dinero “duramente” ganado; sin esta inversiéon no ha-
bria progreso ni transformacién. Y, segiin supone esta posicidn, estos participan en
el mercado libremente. El mercado se define precisamente porque nadie esta forza-
do a gastar mas dinero del necesario para satisfacer sus necesidades basicas. Como
el dinero se gana duramente, es decir, es escaso, fluye alli donde las necesidades pue-
dan ser mejor satisfechas, buscando lo que prometa incrementar mas la calidad de
vida. La escasez del dinero ofrece la mejor defensa contra las malas inversiones:
motiva a los consumidores a hacer uso de todos sus medios para garantizar la
adquisicion de productos mds adecuados a la satisfaccion de sus necesidades. Fren-
te a la burda critica del consumismo de los afios sesenta, esta interpretacion aspira
a tomar en consideracion la “libertad” humana. El tnico criterio para dilucidar si
un producto es necesario y util para un ser humano, si mejora su vida o no, es su
libre eleccion, como ya se ha sefalado arriba. Si no supusiera esta libertad, la eco-
nomia de mercado y el incremento de la produccion de mercancias no serian posi-
bles. De acuerdo con la contra-critica a la critica del consumismo, quien, siguiendo

el modelo de la critica de Marcuse, asume que la oferta de mercancias no puede

1% 1 os andlisis de Herbert Marcuse, que fueron ampliamente recibidos en los afios sesenta, son muy
importantes para la critica del consumismo. Segin Marcuse, la 16gica de autoconservacion del capi-
talismo exige una constante aceleracion del crecimiento: en lugar de descargar a los seres humanos
de los esfuerzos del trabajo —lo cual seria perfectamente posible gracias a los progresos técnicos en
la esfera productiva— se crea una necesidad artificial de mercancias sin utilidad para la vida huma-
na. Por ultimo, al ser manipulados, los seres humanos son alienados de si mismos (cfr. Herbert
MARCUSE, Der eindimensionale Mensch, Neuwied: Luchterhand, 1967).

1% Esta critica se queda corta. Subestima que las elecciones de consumo, incluido el desarrollo de
las necesidades, son un proceso que tiene lugar sin coaccién externa. Si el consumo contradice la
dignidad humana, al menos debe considerarse el problema de que los seres humanos lo hacen
libremente. De otro modo la critica seria inadecuada.
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satisfacer las verdaderas necesidades humanas, supone que otras instancias distin-
tas de los seres humanos podrian decidir cuales son las verdaderas necesidades de
los hombres. Y, si los seres humanos, en tanto que participantes en el mercado,
toman en consideracion el sentido de su vida mediante el consumo de mercancias,
la critica del consumismo debe al menos confrontarse con el hecho de que los se-
res humanos asi lo quieren y que han optado libremente por esta forma de reduc-
cionismo. Pero semejante defensa de la posibilidad de que todos los asuntos im-
portantes en la vida humana puedan solucionarse mediante mecanismos de mer-
cado, y de que éstos sean los que mas se correspondan con su dignidad, se debe al
argumento de que el mercado y la libertad humana se encuentran en una relacion
esencial de presuposicion mutua. En lo que sigue debe analizarse si este argumento

es consistente.

3.2. Critica de la libertad de mercado
3.2.1. Libertad e independencia de la causalidad natural
El concepto de libertad de mercado asume que la libertad solo es real en acciones
manifiestas y accesibles empiricamente. Sin libertad de eleccién y de accion, el
discurso de la libertad es considerado mero misticismo'”. La distincién de la doc-
trina clasica de la libertad entre libre albedrio y libertad de accion'® queda practi-
camente anulada, y el libre albedrio pasa a derivarse de la libertad de accion: dado
que la eleccion de compra no es impuesta desde fuera, sino que es una accion
libre, esa eleccion es incuestionable e inevitable. El pago de un valor de cambio es
lo que define el valor de uso. Por tanto, el valor de uso es aquello que cuantifica el
valor de cambio. La base del consumo es la libre eleccion del consumidor al pagar
un determinado precio por un determinado producto en el mercado'”.

La critica del consumismo mencionada mas arriba solo podia insistir en la nece-
sidad de distinguir entre las libres elecciones que satisfacen las necesidades a corto

plazo pero danan la vida a largo plazo y las realizaciones de la libertad de mercado

%% Un reproche comun del racionalismo critico contra todo criterio de verdad no empirico.

1% Ver, por ejemplo, Birgit RECKI, Freiheit, Stuttgart: UTB, 2009.

19 El mercado es una instancia total, capaz de definir lo que se denomina la libertad humana, por-
que al mismo tiempo constituye su meta-instancia y su instancia de correccion —es decir, ejerce co-
mo su propia negacion. El mercado puede apropiarse de todo intento de abolir la economia del
mercado: lo interpreta como expresién de una necesidad a la que atiende con las mercancias corres-
pondientes. De este modo, la abolicion del mercado seria asunto del mercado mismo, llevando asi a
su restauracion y a su eternizacion. A este mecanismo estdn sometidos, por ejemplo, quienes creen
poder abolir el capitalismo financiero haciendo saltar por los aires las bolsas de este mundo; en
realidad, estimularian el comercio de armas y de municién.
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que contribuyen a garantizar la supervivencia de la especie de forma duradera. Pe-
ro, ;qué instancia decide lo que es util para la vida humana a largo plazo? ;Son aca-
so los conocimientos de las ciencias naturales sobre los limites del crecimiento? ;O
no debe ser un argumento de la razon préctica?

Asi pues, si es que la economia de mercado no ha de aparecer como culmina-
cion de la realizacion social de la libertad, es necesaria la distincion entre libertad
de mercado y un concepto de libertad como concepto basico de las disposiciones
éticas del ser humano. Sin embargo, para aproximarse al nucleo de la libertad de
mercado hay que rechazar dos estrategias insuficientes para distinguir entre liber-
tad de mercado y libre albedrio:

1. La identificacion de las elecciones de compra en el mercado con el concepto
de libertad niega el fendmeno del deber. Aquello que seria objeto del deber es
deducido de una realidad empirica, a saber: de las acciones particulares de los suje-
tos economicos. La suma de sus libres elecciones refleja el mercado, pero en ultimo
término dicha suma es tan particular como las acciones individuales a partir de las
que se genera. Un motivo particular no puede ofrecer un fundamento para una
realidad futura que ha de ser producida por una accion: sélo un argumento moral
que contenga indicaciones universales sobre el deber puede hacerlo'’.

2. La libertad de mercado tiene lugar segun la logica de la relacion de los seres
humanos con la naturaleza inanimada: se realiza en las relaciones que los hombres
desarrollan con las cosas a través de su trabajo. Si se acepta el presupuesto de que
el mercado no es sino un sistema de distribucién e informacién que coordina las
diferentes medidas de valor anadido en los contextos de trabajo industrial y que
sintoniza mutuamente la oferta y la demanda, la libertad de mercado participa en
el distanciamiento del mecanismo natural a través del trabajo humano. Este distan-
ciamiento es el acto fundamental de la libertad humana, gracias al cual el ser hu-
mano puede actuar segin una ley que no sea ley natural, a saber, segiin la ley mo-
ral. Pero el trabajo sélo puede lograr este distanciamiento al invertir la dependen-

cia de los seres humanos de los azares de la naturaleza y pasando a dominarla; el

"9 En la medida en que un valor material, un comportamiento, una accion, una relacion entre seres
humanos, etc., son objetos del deber, la disposicion de lo debido debe contener al menos un mo-
mento universal; en el utilitarismo, por ejemplo, no debe contradecir el bien de todos los hombres;
en la ética discursiva debe corresponderse con el bien de todos los hombres aunque sea minima-
mente; en las éticas objetivas sélo un bien puede ser objeto de deber, y éste debe ser independiente
de la existencia de las cosas individuales dadas; en las fundamentaciones trascendentales de la ética,
objeto de deber es aquello a lo que sélo se puede aspirar mediante acciones que no pueden ser des-
critas sin presuponer una libertad formal e incondicionada.
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grado del dominio de la naturaleza constituye la medida de la libertad humana.
Semejante comprension de la libertad es considerada por la tradicién como hetero-
noma, y la heteronomia era una caracteristica de la causalidad natural, distanciarse
de la cual representaba el acto fundamental de la libertad'"".

Estos dos modelos critican la libertad de mercado como libertad particular; pero
se quedan cortos. Omiten dar cuenta de que el mercado global solo puede funcio-
nar con la existencia de valores de cambio universales. Si los teoremas esbozados
en el apartado 2.1.2 son ciertos, la libertad de mercado se constituye en contacto
con valores de cambio abstracto. Solo en segunda instancia juegan un papel la
transformacién técnica de la naturaleza —como forma especifica de distanciamien-
to de su violencia—, la relacion de competencia con otros sujetos de la libertad de
mercado y la dimension empirica. La técnica tiene el telos inmanente de dominar
la naturaleza. Pero la introduccién de un medio de cambio universal convierte
todo elemento de la realidad material en un contenido arbitrario para el acontecer
del mercado. De ahi que el mercado capitalista sea un mecanismo de disposicion
amplio y, entre tanto, global. Tendencialmente el pago de un valor de cambio, es
decir, el pago de una suma de dinero, puede convertir en propiedad todo cuanto
existe en este mundo. Con este fin, la libertad de mercado se sirve de dos estrate-
gias, que son a su vez decisivas para su caracterizacion:

1. Incluso aquellas necesidades que por el momento no han podido ser satisfe-
chas seran saciadas en el futuro, puesto que, segun la metafisica del mercado, todo
aquello por lo que los seres humanos pagan dinero activa su espiritu inventor y su
inteligencia técnica vy, si disponen de tiempo ilimitado (ver 2.2), pueden producir

todo aquello que los seres humanos deseen poseer' .

" Adorno acentud esta critica: el distanciamiento de la naturaleza al invertir el dominio de la natu-
raleza sobre los hombres en dominio de los hombres sobre la naturaleza no supone la ruptura del
hechizo, sino su reproduccion: es la mimesis de su violencia, que puede apreciarse en las catistrofes
sociales y politicas de los siglos XIX y XX, que potenciaron las contingencias naturales de malas cose-
chas, inundaciones y terremotos. En la medida en que la guerra moderna y el genocidio resultan im-
pensables sin un determinado nivel de desarrollo técnico, los efectos de la técnica no implican
necesariamente la ruptura de la fatalidad natural, sino que se han probado en ambas guerras mun-
diales como su culminaciéon. Un andlisis como el que Adorno y Horkheimer plantearon en Dialécti-
ca de la Ilustracion debe ser mediado con la teoria de la mercancia: lo que se desencadena en la razén
instrumental no es la naturaleza como tal —eso estaria por debajo del nivel de la critica de la razén
kantiana—, sino una naturaleza que ha sido arrancada de la unidad con sus posibilidades, tal y
como las reconoce la razén practica.

12 Ottmar JOHN, “Fortschrittskritik”, en: J. Bruhil, K. Fassel, P. Petzel, H. R. Schlette (eds.), Misere
und Rettung. Beitrige zur Theologie, Politik und Kultur. Nikolaus Klein SJ zu Ehren, Lucern: Exodus,
2007, pags. 168-178.
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2. Teniendo en cuenta que el acontecer del mercado es ilimitado y que todas las
necesidades pueden ser satisfechas'”, resulta comparativamente facil limitar los
anhelos y necesidades y darse por satisfecho con aquello que —ya ahora— puede

"% La emancipacion de los valores de cambio respec-

obtenerse a cambio de dinero
to a los valores de uso y su universalizacién mediante la abstraccién que subyace a
dicha emancipacion representan un proceso del que se sirve la libertad de mercado
como acto fundamental que la hace posible.

Del mismo modo, la critica de que la eleccion del sujeto econémico en el mer-
cado reduce la libertad a libertad de eleccion empiricamente mensurable —negando
asi toda posibilidad de interpretarla como capacidad universal de los seres huma-
nos— no lleva a ninguna parte. Si el acto empirico de la eleccion no se refiere a un
valor de uso concreto —un kilo de verdura en el mercado— sino a una mercancia
definida mediante el valor de cambio y cuya forma material constituye una remate-
rializacion mds o menos arbitraria del valor de cambio abstracto o de su sustrato, la

toma de posesion del valor de cambio participa de la universalidad de éste: en

cierto modo se ve infectada por su abstraccion.

3.2.2. Libertad de mercado vy libertad como concepto bdsico de la razén prdctica

La diferencia entre libertad de mercado y libertad para la accién moral puede apre-
ciarse en que la libertad de mercado es la libertad del propietario: éste puede hacer
y dejar hacer lo que quiera con su medio universal de intercambio: el dinero. Pue-
de hacer lo que quiera porque dicho medio puede valorar cualquier contenido. En
el caso de una universalizacion a fondo del mercado, de su expansién a la accion
social y religiosa, parece que el dinero permitiria disponer de la libertad del hom-
bre y de su relacion con Dios. Pero precisamente los casos de la libertad y de la
relacion con Dios revelan que se trata de una confusién o —hablando criticamen-
te— de una naturalizaciéon que pone a Dios al mismo nivel que los sustitutos y
simbolos con los que es representado; esta naturalizacion comporta la destruccion
de la funcién referencial de los simbolos y representantes de Dios en el mundo:
Dios es identificado con sus sustitutos. Del mismo modo, la libertad es confundida

con aquello que posibilita la existencia de valores de cambio y la posesién de mer-

13 Al igual que mas arriba la interpretacion de la estructura temporal del caricter de mercancia ha
sido fundamentada como eterno retorno de lo nuevo.

14 Esta suposicion de una renuncia en la demanda es necesaria para que no se pueda atribuir a los
vendedores en el mercado un error categorial debido a la finitud de sus medios técnicos, que deben
equiparar con la mala infinitud del progreso.
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cancias: con la arbitrariedad. En ambos casos se trata de una reduccion de la razéon
a la mitad y de un aislamiento de su potencial tedrico, que de este modo crea la
apariencia de que cualquier cosa pueda ser convertida en mercancia sin sufrir
dafios. El caricter de mercancia es concebido y trivializado como algo externo a las
cosas naturales, a las facultades humanas y a la comprension de la realidad, que
consiste tan solo en la cifra de su valor monetario y no afecta a las cosas, a las accio-
nes y a los sucesos mismos. Sin duda es cierto que los valores de cambio y las mer-
cancias no dan lugar a realidades separadas del mundo material tal y como lo cono-
cemos, pero si que aislan ciertas propiedades objetivas de las cosas y de los seres
humanos. El caricter de mercancia consiste entonces en que lo que se aisla, su
caracter cuantificable, pasa a ser contemplado como su auténtica realidad.

Frente a semejante reduccion de la realidad a su valor monetario y frente a la
deduccion de la libertad de mercado —reducida a la capacidad de disponer de estas
cantidades materiales, que por tanto aparece como un contenido inmediato de la
razon tedrica— hay que recordar la dimension moral de la libertad en la unidad de
razon tedrica y practica'”. En realidad, es cierto que tanto la libertad como el valor
de cambio se deben a una abstraccion. La libertad y las pretensiones de verdad teo-
ricas solo pueden realizarse con la condicién de un previo distanciamiento de toda
particularidad y concrecion; la libertad y la verdad solo son posibles cuando la
razén esta implicada.

Kant parte de la pregunta por la posibilidad de enunciados universales sobre la
realidad. La universalidad de un enunciado y la abstraccion de la particularidad y
la individualidad de las cosas se condicionan. Semejante abstraccion y universali-
dad es un acto de la razon; la capacidad humana de abstraccion y universalidad se
constituye en este acto. La cuestion es cémo se entiende a si misma una razén que
se realiza en la abstraccion y la generalizacion. Abstraccion y universalidad son ac-
tos de negacion: jen qué consiste esta capacidad humana de negacion, de prescin-
dir de esto y de aquello? En principio, son posibles dos respuestas:

1. Dado que la abstraccion consiste en actos que traen consigo consecuencias —
cuantificables— para el conocimiento y la accion humana, la razén se pone como
positiva en el acto de la abstraccion; al abstraer de toda realidad, la razon toma

conciencia de si misma como realidad propia, distinta del resto.

115 A este respecto, ver Magnus STRIET, Das Ich im Sturz der Realitiit. Philosophisch-theologische Studien
zu einer Theorie des Subjekts in Auseinandersetzung mit der Spctphilosophie Friedrich Nietzsches, Regens-
burg: Pustet 1998, pags. 128ss.

-137 -



SN: 2172

) - ISSN:

2010

MBRE

2 (D1cIE

CONSTELACIONES - REVISTA DE TEORIA CRITICA. NUMERC

EMANCIPACION DEL VALOR DE CAMBIO RESPECTO AL VALOR DE USO ...

[Pp. 79-157] OTTMAR JOHN

2. Solo puede haber una abstraccion integra de toda realidad cuando la razon
no se omite y comprende su propio no-ser —como potencialidad universal—. La
razén no puede pensarse como algo real: porque abstrae de toda realidad. Por ello,
la razén no es mas que aquello que se presupone cuando los hombres hablan de
realidades, las comparan o las subsumen bajo leyes universales.

En el primer caso, la razon que formula conceptos generales, relaciones y leyes
existe antes de pensarlos. Por tanto, su capacidad de reconocer la realidad median-
te estos conceptos generales es mas bien una actualizacion de su propia sustancia:
en el conocimiento se encuentra con su propia aporia. Entonces la razon existente
ha clarificado ya hace tiempo por qué deben llevarse a cabo semejantes abstrac-
ciones: cuanto mas se aleja la razén de la multiplicidad de la existencia material,
tanto mds se identifica consigo misma, mas racional se vuelve. En el segundo caso
ya no se puede clarificar por qué la razon deberia abstraer de toda realidad remi-
tiendo al hecho de una esfera pura de la razon. Tal esfera solo puede existir si se la
entiende como algo dependiente de la libre voluntad humana, que quiere que
cuanto sucede en el mundo sea racional. Al mismo tiempo la libre voluntad, que
es la causa del uso vy el ejercicio de la razén, llega a ser universal para si misma. Al
realizarse en el ejercicio de la razén abstracta y universal, comprende la libertad de
su propio caracter incondicionado —pero al precio de su no-realidad. Porque la
libre voluntad es universal cuando se desliga de toda arbitrariedad individual y de
todo deseo condicionado y se relaciona consigo misma. Y es que a ningun ser hu-
mano se le ha concedido identificar algo como incondicionado y universal desde el
punto de vista material —esto solo seria posible si semejante incondicionado ma-
terial pudiera ser objeto de la percepcion y de la experiencia.

En la conciencia de la determinacion de poder solo pensarse como universal sin
ser universal, el sujeto de tal pensamiento —que de esta manera se decide a favor de
su libertad— se encuentra remitido a la realidad para poder realizarla. La libertad
incondicionada y universal s6lo adquiere realidad en las condiciones del mundo
finito y material. No puede perseverar en su estado de no-ser —de este modo la idea
de libertad universal se anularia o se refugiaria en la razén sustancial, con las conse-
cuencias ya sefaladas mds arriba. La libertad solo puede ser pensada adecuada-
mente cuando se la piensa como un afan de realidad. Del mismo modo que en el
pensamiento escoldstico la forma sélo podia conservarse en la realidad material, la
libertad incondicionada y universal sélo puede subsistir en condiciones materiales.

Para la razon finita, la libertad siempre es incondicionada con ciertas condiciones,
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solo como una accion intencional dirigida hacia una mayor libertad es capaz de
realizarse poco a poco, en procesos de aprendizaje individuales y sociales. La liber-
tad formalmente incondicionada desencadena acontecimientos en el mundo que
se designan mejor con la palabra dindmica “liberacién”.

Si la razén entendida como sustancial se entiende como algo universal, ésta co-
bra realidad al distanciarse del mundo; tiene una estructura idéntica a la del valor
de cambio y a la del caracter de las mercancias —la reflexion de un concepto de
razén basado en la separacion de razon tedrica y razén practica ofrece posibilidades
de interpretacion para la libertad de mercado, que se constituye independiente-
mente de la dimension moral de la accion humana. La razon sustancial tiene su
universalidad independientemente del mundo finito. Si la razén concibe su propia
finitud en la no-realidad de su universalidad, solo puede adquirir realidad si acepta
su propia dependencia de la unica realidad que Dios ha creado e intenta realizarse
en este mundo como accién moral'".

La libertad no puede persistir en la conciencia de su no-realidad, en su ideali-
dad (en la mera conciencia de su libertad), porque es una capacidad practica; es
decir, el deber y querer realizarse forma parte de la autoconciencia de su no-reali-
dad —de lo contrario no seria consciente de si misma como libertad. Pero la
libertad tampoco puede “hacerse” y realizarse en los modos de la acciéon instrumen-
tal. La libertad solo puede hacerse realidad en el reconocimiento de la libertad de
otros. Este reconocimiento tiene una estructura reciproca y se encuentra siempre
en peligro. Pero solo asi puede hacerse realidad la libertad en las condiciones de

este mundo. La estructura del reconocimiento es la base de toda accion. Identifica

16 Eso tiene consecuencias para las dos exposiciones criticas que fundan el concepto de la libertad
de mercado con la prueba de su particularidad; las dos deben pensarse con mas precision, puesto
que no tienen en cuenta la ruptura epocal entre el intercambio natural y el intercambio de valores
de cambio, entre utilidad y propiedad, entre producto y mercancia. La critica de la libertad de
mercado debe plantearse con mayor profundidad si quiere alcanzar a su objeto; porque la libertad
de mercado se constituye en relacién con algo enormemente abstracto y general. 1. Si la libertad de
mercado es entendida como una accion empiricamente medible en el mercado, puede parecer
particular desde fuera. Pero la autoconciencia de sus sujetos es al mismo tiempo la autoconciencia
de su realidad ~——porque su realidad demuestra la libertad de mercado en su relacién con valores de
cambio. 2. El distanciamiento de la naturaleza mediante su transformacion en cosas utiles gracias al
trabajo humano puede constituir una acciéon moralmente positiva. Para que pueda serlo, la libertad
que lo motiva tiene que ser universal: debe constituirse en la referencia afirmativa a otra libertad,
tomar conciencia de su libertad en el reconocimiento de la posibilidad de otra libertad. Lo falso en
la libertad de mercado no es su falta de universalidad, sino su universalidad falsa, que se revela
meramente tedrica. La libertad de mercado no conoce la abstraccion y la negatividad de la libertad
incondicionada, sino que contempla su reflejo en la formalidad de los precios o del estado de las
acciones en bolsa.
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en la libertad del otro aquella dimensién de si mismo de la que no puede dispo-
ner, que ninguna violencia externa puede producir y que ninguna incitacién puede

causar: aquello que sélo existe porque y cuando es reconocido.

3.2.3. Libertad de mercado y gnosis
Para que los resultados de la reflexion sobre la libertad puedan ser utiles para la
critica y la limitacion (ver 3.3) del concepto de libertad de mercado, debemos vol-
ver al punto de partida de este razonamiento: En una sociedad en la que la rela-
ciéon entre oferta y demanda se armoniza mediante el mercado, la multiplicacion
ilimitada de la oferta de nuevas mercancias (debido al ilimitado progreso técnico)
solo es razonable si puede suponerse un incremento ilimitado de las necesidades.
Dicho incremento ilimitado de las necesidades humanas sélo es concebible a con-
dicién de una renuncia: las necesidades ni pueden ser denotadas por los anhelos
religiosos ni ser equiparadas con el deseo de objetos materiales que tienen una exis-
tencia unica en el aqui y el ahora. Las necesidades son definidas como aquellas
aspiraciones humanas que pueden ser satisfechas mediante objetos adquiribles me-
diante la compra: mediante mercancias. Las mercancias son objetos cuyo caracter
cuantificable ha sido aislado como valor de cambio y que se relacionan con su
substrato material dominandolo, hasta el punto de crear nuevos valores de uso o
hasta el punto de que el valor de cambio se constituye como valor de uso'"".

El mito gnostico advierte del modo en que la emancipacién del valor de cambio
respecto al valor de uso ha transformado la relacion de la forma de la mercancia
con la materia de las cosas: Frente al caracter formalmente incondicionado de la

libertad, que depende del mundo material para poder realizarse, la forma de mer-

"7 E] caracter ilimitado del desarrollo de las necesidades es una implicacion logica, no solo psico-
logica, de los pagos por adelantado y del gasto de energia vital, capacidades, seguros de pensiones,
etc., sin poder estar seguro de que estos gastos vayan a ser remunerados por el mercado. La libertad
de mercado, tal y como se ha sefialado, implica la completa apertura y capacidad de desarrollo de la
naturaleza de las necesidades humanas. Esta apertura se define por la ausencia de toda determina-
cion del contenido de las necesidades. Por tanto, ningin contenido puede ser designado como satis-
faccion de las necesidades humanas —tampoco la superacion de las carencias ni que todo placer sea
accesible para todos—. Las necesidades y su satisfacciéon han adquirido caricter de mercancia. La
necesidad se ha emancipado de los contenidos del deseo, del anhelo y de la esperanza de los seres
humanos: una necesidad es aquello que puede ser satisfecho con una mercancia y con la correspon-
diente compra. Del mismo modo que el cardcter de mercancia es una propiedad de las cosas que las
convierte en mercancia y hace de ellas un mero pretexto para el intercambio, ésta es la razén de las
modas y su constante cambio: éstas son percibidas como nuevas incluso si su contenido representa
la repeticion y el retorno de lo conocido y familiar. Solo la forzada falta de memoria del publico es
capaz de contemplar lo siempre igual como si fuera nuevo.
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cancia se constituye como una sustancia que mantiene una relacion arbitraria con
su substrato material —hasta el punto de transformar su materialidad o de aniqui-
larla. Del mismo modo que, en el mito gnostico, la razon dotada de mayor claridad
y transparencia es aquella que se ha liberado de toda materialidad turbia y conta-
minante como de una prision, la mercancia que permite mayor incremento del be-
neficio es aquella que mas se ha despegado de la economia real, cobrando su valor
Unicamente de la mera circulacion del dinero. Cuanto menos tiene que ver el capi-
tal con el trabajo, cuanto mas remite a otro capital, tanto mayor es el crecimiento.
Pero el mito gnostico es un error y una falsa concepcién del mundo. Debe ser
rechazado: quien lo aprueba, aprueba también su idea de redencion. Esta consiste
en la aniquilacion del mundo —que en el siglo XX no fue una mera metafora, sino
que se materializo en el exterminio de una parte considerable de la humanidad, co-
mo Benjamin formulara sagazmente, anticipando el asesinato de masas y la guerra
mundial que se aproximaba''®. El mito gnostico debe ser desmentido en nombre
de una religion para la que el mundo es obra de Dios y el ser humano esta dotado
de libertad para corresponder al encargo del creador y poder dar forma al mundo.
El error de la gnosis consiste en que tiene un concepto de razon falso. Una teo-
logia que persista en un concepto de razon finita debe remontarse mas alld de la
libertad que se manifiesta en el mercado para cuestionar y analizar las figuras histo-
ricas y sociales de la libertad. Este analisis se basa en un concepto de libertad que
asume que todo acto que su sujeto entiende como realizacion de la libertad, contie-
ne también una pretensién absoluta que no podra realizarse hasta el dia del juicio
final. Esta diferencia trascendental de toda libertad que se afirma como real vale
tanto para un concepto de libertad entendido como efecto —en ultimo término he-
teronomo— del dominio de la naturaleza, como para una libertad que cree aumen-
tar su realidad mediante la aniquilacion del mundo. También la puesta en escena y
la implantacion de cantidades inteligibles como las que representa el valor de cam-
bio abstracto que determina las mercancias son resultado de la libertad finita —si es
que se abandona la separacion de razon tedrica y razéon practica y se busca su uni-
dad y su diferencia en una relacién de fundamentacién reciproca—. Ya Tomas de
Aquino sabia que la voluntad mueve la razén, pero la razon practica necesita la
razén teodrica para poder pensar la idea de libertad universal y para poder realizarla
bajo las condiciones de la naturaleza, que la razéon tedrica comprende segun sus

propias leyes.

18 Walter BENJAMIN, Briefe, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1978, pag. 762.

- 141-



e
7O00

21729

) - ISSN:

~
L

—

(=

[
5]
[+
o

2 (D1

CONSTELACIONES - REVISTA DE TEORIA CRITICA. NUMERO

EMANCIPACION DEL VALOR DE CAMBIO RESPECTO AL VALOR DE USO ...

[Pp. 79-157] OTTMAR JOHN

Este concepto de libertad es universal y puede cuestionar criticamente las figu-
ras de la libertad factica segin su propia medida. Es universal porque su funda-
mento es un libre acuerdo consigo misma. La determinacién de la libertad para si
misma no es un acto instrumental, sino moral: afirma el imperativo de que la liber-
tad debe ser libertad de todos los hombres. O, lo que es lo mismo: dado que la
actividad de la razon finita no puede producir por si misma su propia condicion de
posibilidad, sino que sélo puede reconocerla, su presupuesto es universal. Y eso
significa que es una posibilidad que esta por principio abierta a todo ser humano y
que debe atribuirse a todo ser humano, pero que cada uno tiene que hacer reali-

dad por decision propia.

3.3. Las condiciones para la relativizacién de lo econdmico: libertad y religion
En el apartado 3.2 la economia de mercado ha sido criticada como reduccion a la
razon tedrica y separacion de la razén practica, que acaba por reducir la libertad de
mercado a la opciéon no influenciable por una u otra mercancia. La libertad de
mercado no es un bien que deba ser realizado, sino la capacidad empiricamente
observable de los seres humanos para imponer su voluntad, ya sea individualmente
o en grupo. Hasta ahora la critica se ha limitado a mostrar una carencia en la liber-
tad de mercado, probando su falta de universalidad. Esta critica debe ser confirma-
da mediante el sefalamiento de aquellos momentos en el ejercicio de la libertad de
mercado que remiten a esta carencia. El presente apartado pretende hacerlo a tra-
vés del rastreo de manifestaciones de intersubjetividad en la vida del mercado'”. El
punto de partida son las diferentes determinaciones de la relacion entre valor de
uso y valor de cambio, tal y como han sido introducidas en el apartado 1.1.
Benjamin, y sobre todo Adorno, radicalizaron el concepto de mercancia con res-
pecto a Marx. Ambos contaron con la posibilidad de una emancipacién total del
valor de cambio respecto al valor de uso. Semejante distincion permite dos cosas:
en primer lugar, ante el desarrollo catastrofico del capitalismo en los afios treinta
del pasado siglo, permite comprender que el capitalismo es resistente contra la Ilus-

120

tracion —y por tanto pone en claro su caracter inclarificlable ™. Ante la catastrofe

19 Para ello, ver Peter ULRICH, Zivilisierte Marktwirtschaft. Eine wirtschaftsetische Orientierung, Freiburg
i.Br.: Herder, 2005.

El autor juega aqui con las diferentes significaciones del término Aufkldrung en aleman, que se pier-
den en la traduccién castellana. Por un lado designa la época histérica y los cambios culturales y
politicos que en castellano recoge el término “Ilustracién”. Por otro lado, designa otros sentidos co-

“ . .y » “ el . ” “ . » “ . ” .
mo “explicacion”, “clarificacién”, “aclaracion”, “educacion”, etc., es decir, de modo general, el de-
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que se avecinaba, se trataba de recobrar la capacidad de accién politica y de liberar-
se de los bloqueos del crudo naturalismo. En segundo lugar, el concepto ampliado
y radicalizado de mercancia convertia su inteligibilidad y su universalidad en un
problema de la razon tedrica. Las economias y sociedades controladas por el inter-
cambio de mercancias y por el comercio de dinero producen su universalidad al
reducir la razén a su capacidad teorica. La libertad de mercado se establece como
poder de disposicién del propietario burgués; si la razon practica es negada, toda
oposicion y todo rechazo resultan impensables y absurdos.

Como concepto de la autorrealizacion de la razon abstracta, la mercancia no era
ni mera apariencia ni una simple manera de relacionarse con los bienes produ-
cidos. Es cierto que la indisolubilidad del vinculo del valor de cambio con el valor
de uso se habia revelado una falsa creencia metafisica, pero la mercancia no puede
ser pensada al margen del trabajo humano y de la transformacion o el cultivo de la
naturaleza. La economia de mercado gobernada por el valor de cambio repercute
en el acontecer de la economia real. Eso puede ser descrito de tres modos:

1. Pese a ser una actividad humana, el trabajo es definido como un actividad

sentranamiento critico de la realidad y el desenmascaramiento de posibles falsas apariencias o enga-
fios (Nota de los traductores).

20Véase al respecto el topos de la “segunda Ilustracion”, que desempena un papel importante en el
conjunto de la teoria critica y adquiere una formulacién vinculante en la Dialéctica de la Ilustracion.
J. B. Metz ha introducido este topos en la teologia: gracias a esta idea, entendida filosoficamente, la
teologia puede profundizar su (positiva) relacion con la Ilustracién (cfr. Johann Baptist METZ,
Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fundamentaltheologie, Mainz: Matthias
Griinewald Verlag, 1977, pags. 30 ss.). Desde esta perspectiva, el vinculo de los valores de cambio
con los valores de uso y con los procesos de trabajo social aparece como una reduccién naturalista y
una trivializacion del peligro que comporta la sociedad capitalista. Sobre todo la confianza en el
progreso y en que la historia avanza hacia lo mejor con una necesidad natural, a espaldas de los
individuos que acttian moral y politicamente, se revela como una ilusion similar a la religion, para
la que la existencia de un mas alld de la historia reconciliado estd dada de modo incuestionable;
ambas tienen en comun su efecto quietista sobre la praxis humana: no se puede hacer nada al res-
pecto. La accion humana no es mds que ornamentacién, ya sea de la historia sagrada garantizada
por Dios o del desarrollo superior de la humanidad causado por la naturaleza, en el que el incre-
mento de la competencia moral de la raza humana aparece como efecto necesario del desarrollo téc-
nico.

Una interpretacion naturalista del concepto de mercancia —como ocurre cuando Marx lo deriva de
la historia natural o cuando se lo concibe como un método para acelerar su desarrollo— pasa por
alto tanto el aguante y la resistencia al esclarecimiento de los mecanismos anénimos del mercado y
de sus efectos sobre los seres humanos como el significado de la praxis moral para la limitacion de
sus tendencias expansivas. El reconocimiento de los caprichos teoldgicos de las mercancias como
una supersticién parecia ahorrar a los sujetos todo esfuerzo por defenderse de los efectos del meca-
nismo del mercado. Posiblemente esta infradeterminacion naturalista era una astucia del capitalis-
mo, que le permitia debilitar la competencia moral de los seres humanos e instalarse como meca-
nismo de dominio y exclusién de forma duradera y presentarse como algo que no puede ser elimi-
nado.
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regida por leyes naturales, de caracter técnico, y de este modo “libre” de considera-
ciones morales.

2. La capacidad técnica de los hombres, que se desencadena en el trabajo, puede
calar hasta las estructuras bioldgicas, quimicas y fisicas de los procesos naturales.

3. En diferentes niveles del desarrollo técnico se reduce la cantidad de fuerza de
trabajo necesaria, que queda disponible para el sector servicios. La técnica transfor-
ma el sistema del trabajo. Las actividades que exigen competencias intersubjetivas y
comunicativas determinan cada vez mas el modelo rector del trabajo.

Pese a todo, sigue habiendo una diferencia logica entre la emancipacion total
del valor de cambio de la produccion de bienes y el grado alcanzado en el dominio
de la naturaleza: la produccién de bienes interviene en la naturaleza de modo con-
secutivo en procesos estructurados temporalmente y la transforma; pero el objetivo
del desarrollo sigue siendo —al menos por un tiempo considerable— el punto final
del dominio de la naturaleza; en este momento, como ya se ha sefalado, sélo es
concebible que ese objetivo sea alcanzable como un proceso sin fin. A esto se
anade que el trabajo siempre depende del material sobre el que opera —ya sea por-
que depende de los requisitos simultaneos y actuales, ya sea porque también la téc-
nica que se utilice en el estadio final del desarrollo técnico, que ain no puede ser
pronosticada, se debera a los esfuerzos de las generaciones precedentes. Frente a
ello, el modelo de una mercancia totalmente independiente del valor de uso y de la
dimension material parte del punto final ideal de un desarrollo. Su proceso es la
autorrealizacion del valor de cambio como forma pura. Este se realiza en la modela-
ciéon de aquellas propiedades de las cosas que son cuantificables y universalizables;
su éxito consiste en la eliminacion de todo lo individual y particular.

Sin embargo, la concepciéon naturalista del desarrollo técnico y la autorrealiza-
ciéon de la razén abstracta coinciden en un aspecto: ambas se apoyan en presupues-
tos que podrian hacerlas estallar en su totalidad. Ambas dependen de que los seres
humanos abandonen sus responsabilidades morales y politicas. Porque también la
reduccion de la vida humana al mero esquema de estimulo-respuesta para la satis-
faccion de las necesidades es siempre en ultimo término una autorreduccion. Tam-
bién la renuncia a la libertad, la armonizacién con la violencia externa o la interio-
rizacion del poder siguen siendo actos libres —y la fundamentacion ultima de esta
hipotesis es que debe ofrecerse resistencia a todo incremento de la represion y la
alienacion de los seres humanos que se presente como un acontecimiento de nece-

sidad natural o como un destino ineludible. Las teorias que intentan comprender
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la l6gica del mercado y las relaciones que se realizan en ella combinan generalmen-
te dos funciones bésicas:

1. El mercado es un mecanismo de seleccion: se imponen los productos y mo-
dos de produccion que son mejores y mas eficaces; quien produce peor y mas caro,
se queda en el camino. Sin embargo, este mecanismo no ofrece una definicion sufi-
ciente de la funcion del mercado en el capitalismo; en las sociedades pre-industria-
les, el mercado también habia servido para la competencia por obtener clientes. La
distincion entre capital y trabajo es basica para el capitalismo; la posesion de un
mayor valor de uso no garantiza que un producto obtenga un precio elevado.

2. El mercado es un mecanismo de informacién y distribucién que ejerce como
mediador entre el trabajo invertido y el dinero disponible. Cada eleccién de com-
pra informa a los productores sobre las necesidades reales, indicandoles lo que de-
ben producir y lo que no'?'. Pero esto no significa que los hombres compren lo que
necesitan: deben poder comprarlo y querer poseerlo —si lo necesitan realmente o
no es su secreto privado. El mecanismo del mercado canaliza los flujos de dinero
tanto hacia donde hay demanda como hacia quienes satisfacen esta necesidad del
modo mas eficaz y con los menores costes. De este modo regula la cooperacion
entre seres humanos.

En una sociedad regida por la divisién del trabajo y con una produccion alta-
mente especializada, el comercio es la tUnica posibilidad de completar un producto
parcial con otros productos parciales, la competencia parcial con otras competen-
cias parciales, para poder crear asi en absoluto valores de uso. Es decir, el mercado
no s6lo permite a los hombres actuar de modo distanciado respecto a la naturaleza
inanimada, sino también respecto a otros hombres —no en la medida en que inter-
cambian su fuerza de trabajo cosificada, sino en la medida en que pueden cooperar
o cerrar contratos con ellos. Y cerrar un contrato presupone determinados requisi-

tos morales, como la veracidad vy la fidelidad al contrato'*”.

21 En este punto se plantea la pregunta de si quienes participan en el mercado no pueden suminis-
trarse falsas informaciones sobre sus necesidades y de esa manera provocar inversiones fallidas. La
respuesta a esta pregunta debe referirse a la doble funcion del mercado, puesto que una sola fun-
cion no puede actuar al margen de la otra. La informacién garantiza al cliente el precio que gasta en
la compra de la mercancia. O, al revés: una informacién falsa costaria dinero.

122 Pyede afirmarse con cierta seguridad que estas actitudes morales constituyen los condicionantes
para el funcionamiento de una economia de mercado, pero éstas no se originan mediante la pro-
duccién de las condiciones que la economia de mercado requiere para el comercio ~——dependen de
instancias extra-econdmicas, en pocas palabras: de que el mercado no lo domine todo (cfr. Johannes
HOFEMANN, “Wettbewerb in der Marktwirtschaft aus der Perspektive theologischer Ethik”, en Paul-
Chummar CHITTILAPPILLY (ed.), Ethik der Lebensfelder, Friburgo, Herder, 2010, pags. 201-223).
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El acontecer del mercado ha optimizado e incrementado exponencialmente el
dominio social de la naturaleza, puesto que permite realizar la division del trabajo
a través de grandes distancias. Las antiguas teorias asumian que en el mercado se
ponian en venta Unicamente productos acabados que competian entre si. El pro-
pio trabajo, segin el modelo de trabajo en equipo de la industria pesada, parecia
estar marcado por la cooperacion de los seres humanos. Algunos autores vieron en
esta cooperacion desarrollada en las grandes empresas la cuna de una sociedad soli-
daria, que debia liberarse de las ataduras que le imponia el capitalismo de la com-
petencia para evitar el despilfarro de fuerza de trabajo invertida y producir riqueza
social de modo planificado y organizado, sin las pérdidas ocasionadas por la anar-
quia del mercado. Entretanto, el modelo del mercado ha penetrado hasta los mas
finos resquicios de la organizacion del trabajo y de las relaciones laborales. Existen
mercados de trabajo dentro de las propias empresas y mercados para productos
intermedios y semi-elaborados. Un mecanismo doble de seleccion y cooperacion
optimiza los productos en cada nivel de su produccién. Ya no se puede partir de
un proceso en el que los trabajadores colaboran en primera instancia —es decir, du-
rante la produccion dentro de la gran empresa— para después, cuando sus produc-
tos forman parte de la oferta en el mercado, competir con los trabajadores de otras
empresas. Mientras estén cooperando, podran producir valores; en caso de sobre-
produccion, crisis financiera o crash bursatil, dichos valores serdn de nuevo aniqui-
lados en el mercado. Sin embargo, esta idea de la relacion entre cooperacion y
competencia se revela romantica y anticuada; cooperacion y competencia se fun-
den mads bien en una amalgama indisoluble y cambiante: las relaciones del merca-
do se reproducen a escala reducida dentro de la empresa. Existen mercados de tra-
bajo dentro de la empresa: distintos sectores de una empresa, incluso departamen-
tos, compiten entre si y se arrebatan encargos mutuamente. Los departamentos a
los que no se les asigna trabajo alguno se cierran. Los costes de produccion se cal-
culan hasta los ultimos detalles. La competencia reduce la disposicion a la coopera-
cién por parte de los trabajadores: todos trabajan contra todos para recibir bene-
ficios individuales. Por otra parte, ;puede la cooperacion influir la competencia,
superarla o al menos suavizarla? Se dan experiencias de que existe una competencia
para conseguir ventajas, pero que ésta cesa en el momento en que la existencia del
otro estd amenazada. La red social que instituye la competencia como libre juego
de fuerzas y protege al perdedor de la aniquilacion cuenta con una amplia apro-

bacion. Las teorias del management ponen de manifiesto que la direccion de la em-
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presa y de los trabajadores mediante la cooperacion es mas exitosa y mds soportable
que la aplicacion de la fuerza desde fuera —las relaciones de competencia suponen
también una coaccion externa sobre cada uno de los trabajadores'®.

En lo que sigue, el mecanismo de mercado sera concebido como una relacion
de mutuo condicionamiento entre cooperaciéon y competencia'**. En primer lugar
es necesario introducir algunas observaciones sobre la amenaza de la cooperacion a
través de la competencia: cuando el mecanismo de mercado se reproduce a todos
los niveles, afectando incluso a la competencia de los trabajadores entre si, todo
aquel que compita con sus colegas debe poder ser en un cierto modo auténomo y
su propio empresario; estd obligado a apropiarse de la libertad de mercado. Sin
embargo, la libertad de mercado obstaculiza o destruye la solidaridad profesional y
la disposicion a la cooperacion. Esto puede apreciarse en la reconstruccion de su
caracter inteligible y de su logica interna. La libertad de mercado es una capacidad
universal porque se constituye en relacién a valores de cambio abstracto, mediante
la posesion de dinero. Y los valores de cambio abstracto hacen efectivo el distancia-
miento del mecanismo natural, que constituye el requisito para que pueda existir
algo distinto de la causalidad natural. La libertad de mercado instaura una causali-
dad propia, pero no consiste en la libertad para la accion moral ni en la que per-
mite disponer de la naturaleza. Si se emancipara de modo inmediato de la natura-
leza mediante el trabajo seguiria siendo particular; porque el dominio de la natura-
leza mediante el trabajo es intrinsecamente provisional e incompleto, pero el valor
de cambio que puede ser empleado globalmente constituye una emancipacion
completa. La libertad respecto a los valores abstractos y a la posesion de capital es
el resultado de la razon teorica, que creod estos valores de cambio abstracto para la
optimizacion del dominio de la naturaleza y mas tarde éstos, en un determinado

nivel del desarrollo, se independizaron'”. Dado que la universalidad de la libertad

123 Cfr. Ursula WOLASCH, Normenkodizes in Unternehmen. Kundenorientierung — Strategisches Manage-
ment und christliche Sozialethik im Dialog, Miinster: LIT, 1999.

1 Comprender el mecanismo de mercado como pura relacion de competencia podria no tomar en
consideracion una serie de datos empiricos —especialmente decisiva resulta la creencia por parte de
muchos seres humanos de que sélo pueden participar en la sociedad tomando parte en el sistema
del trabajo. La participacién social consiste tanto en la conciencia de la pertenencia y de seguridad
del aprovisionamiento como en la posibilidad de establecer relaciones sociales. Las demas instancias
de mediacion, como por ejemplo la gran familia, estan cada vez mas debilitadas.

15 Hay que distinguir la mercancia como resultado de una razén reducida a su capacidad teorica de
aquella comprension negativa de la libertad en Kant, que representa la clave de la reflexion de la
razén pura y de la necesaria transicion a la razon practica (ver el comienzo de la Critica de la razén
prdctica, Inmanuel KANT, Werkausgabe 7, pags. 107 s.).
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de mercado es unicamente resultado de la razén tedrica —consiste en la formaliza-
cién y la abstraccién producida por el sistema del dinero y en la conciencia de po-
der poseer con él todo aquello que sea valorado en dinero— no esta limitada por
ninguna ley de la razén practica. Nadie esta obligado a realizar el bien moral con el
dinero que —por las razones que sea— posee o podria poseer'”®. ;Donde esta el
error en esta universalidad abstracta, entendida en sentido meramente tedrico?
Mi4s arriba, el analisis de una razén sustancialista y gndstica ha mostrado que su fal-
sedad consiste en que semejante razon, completamente abstracta y formal, se esta-
blece a si misma como realidad y adquiere su universalidad mediante la aniquila-
ciéon de la realidad material. ;Se han convertido los individuos que sélo pueden in-
teractuar de manera intersubjetiva en magnitudes residuales del sistema econémico
gobernado por valores de cambio abstractos! Y la competencia, ;no aniquila a cada
uno de los otros tanto fisica como idealmente! El otro no esta presente en los pro-
cesos de produccion e intercambio como propiamente €I, sino en la medida en que
es un elemento de una universalidad abstracta: la individualidad del individuo solo
interesa en la medida en que pueda acreditar la posesion de dinero o producir
algun rendimiento. Desde esta perspectiva, el individuo seria un mero ejemplar de
su especie.

Pero esta reduccién y autorreduccion del capitalismo no puede ser total, porque
en tal caso no podria ser reconocida como tal ni ser valorada negativamente. El co-
nocimiento de una reduccion o de una abstraccion presupone siempre la perspec-
tiva de quien abstrae y de quien es reducido. De acuerdo con ello, la cuestion es:
;puede una abstraccion total dar a conocer su propio caracter abstracto mediante la
coercion a establecerse como realidad? —ésa es la respuesta que plantea Zamora con
los medios del pensamiento de Adorno'*’- o jes la indignacion moral la que, en
cierto modo desde fuera, se revuelve contra este proyecto de reduccion de la histo-
ria e intenta limitarlo? La posibilidad de una critica inmanente de la razon abstrac-
ta y formal depende de que la individualidad, la libertad y la moralidad humana
sean consideradas requisitos de la existencia historica y de su supervivencia. Si el

ser humano es reducido a elemento funcional de la maquinaria social, en cierto

126 ;Qué es una operacion comercial a plazo: la posesion de riquezas o la posibilidad de ser rico o de
perder mucho dinero? ;Qué es la posesion de acciones? O juna cuenta bancaria en un banco en
quiebra? Resulta ingenuo concebir la posesién de dinero como si fuera igual que tener una salchi-
cha en la mano —como el agricultor que abre por primera vez una cuenta bancaria y, ya al dia
siguiente, va a preguntar al banco si esta todavia existe y pide que se la ensefien.

27 José A. ZAMORA, Kirise...
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modo a su mera universalidad, el capitalismo se destruira a si mismo. Un capitalis-
mo de la pura competencia, limpio de toda cooperacion, estaria condenado al hun-
dimiento. Pues para su existencia requiere al menos una ley general de la razon
practica: sin la decision general del uso de la razén y la conviccidon general de que
es bueno usar la razon no podria haber valores abstractos; éstos se deben a una
operacion de la razén, en concreto a su capacidad de prescindir de toda individua-
lidad, particularidad y materialidad de las cosas. Sin la aceptacion del uso de la
razén como un deber, como un bien, no podria haber consenso sobre si esta justifi-
cado fijar valores de cambio. La economia de mercado solo funciona a condicion
de que todos los sujetos econdmicos estén de acuerdo en que el precio es adecuado
y actiien en consecuencia'®. Esta adecuacion no remite a la adecuacion respecto a
una realidad objetiva y dada de antemano, sino que es adecuada porque ha sido
fijada por una razén capaz de abstraccion. Pero, si la capacidad de reconocer algo
como un deber y de seguir una ley general de la razon prictica es presupuesto y
condicion de posibilidad de la razon que se pone a si misma, entonces, fendmenos
de cooperacion vy solidaridad, de fidelidad al contrato y de sostenibilidad pueden
ser presentados como implicaciones de la economia.

A esto se opone la idea de que las leyes de la razon practica no poseen ninguna
legalidad objetiva, sino que solo son necesarias y universales cuando se basan en la
decision de la libertad a favor de si misma. Afirmarlas como presupuesto necesario
del capitalismo implicaria negar su caracter practico. No puede haber una prueba
empirica de que la cooperaciéon en el trabajo se origine a partir de su decision de
hacer el bien. Pues la cooperacion es una implicacion necesaria del mecanismo de
mercado, en la medida en que éste se implica en la organizacién de procesos de
produccion segun la division del trabajo. La cooperacion seria entonces un concep-
to escindido: si proviene de la descripciéon de una convivencia humana reglamenta-
da moralmente y de unas relaciones basadas en el reconocimiento, pasa a conver-
tirse en un concepto meramente funcional en el proceso de economizacion de to-
das las dimensiones de la vida caracteristico del capitalismo; con la imposicién del
capitalismo pasa de ser un concepto de la razon practica a ser un concepto de la

razdn tedrica: seria tan ambiguo como el concepto de valor.

128 Esto implica por ejemplo el valor constitutivo de la fidelidad al contrato (Richard SAAGE, Ver-

tragsdenken und Utopie. Studien zur politischen Theorie und zur Sozialphilosophie der friihen Neugzeit, Frank-
furt a.M.: Suhrkamp, 1989).
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Pero es necesario distinguir entre la cuestién de la unidad de la razon tedrica y
la razon practica en el capitalismo y el problema de la relacion entre libertad y na-
turaleza, o mejor dicho, entre la causalidad como resultado de la libertad y la causa-
lidad natural. La libertad presupone la distancia respecto al mecanismo natural,
pero no la separaciéon de la naturaleza. Al contrario: al no poder adquirir la liber-
tad mas que en la abstraccion de contextos naturales, la realizacion de la libertad
no puede prescindir de la naturaleza. La naturaleza es la instancia de la realidad
creatural, que condiciona la libertad finita pero no la erradica. Bajo las condiciones
de la naturaleza, la libertad puede realizarse como transformacién y cultivo de la
naturaleza.

El problema de la compatibilidad entre causalidad natural y causalidad como
resultado de la libertad resulta mas facil de resolver que el problema entre la auto-
fundacion de la razon tedrica y la concepcion de la razon como unidad de razon
tedrica y razon practica. Es necesario distinguir ambos problemas, porque de lo
contrario podria alimentarse el malentendido de que el problema del capitalismo
afecta a la esfera material de la vida, mientras que el de la moralidad y la libertad
afecta a la esfera espiritual de la vida. Operar con este modelo de esferas resulta
mads apropiado para favorecer y posibilitar la operacion basica de establecimiento
de los valores de cambio abstractos en tanto que autoestablecimiento de la razon
teorica, asi como su separacion de la razon prictica y sus pretensiones de deber,
que para fundamentar la dependencia de la economia capitalista de presupuestos
morales. La libertad puede conciliarse con la necesidad natural, pero aquello que
es causado mediante la inversion de dinero no puede ser libre, y por ello tampoco
moral. Esto se manifiesta en el fendmeno del amor: amor y solidaridad son
siempre una aceptacién completa de la naturaleza del otro. El amor acepta al otro
como ser humano libre, pero acepta también los requisitos que le permiten realizar
su libertad, la integridad de su existencia fisica —la unidad de ambos constituye la
dignidad humana. El amor que es provocado por un impulso distinto, por ejemplo
por la perspectiva de una gratificacion financiera, no puede ser libre. A no ser que
el destinatario de la gratificacion conserve una identidad independiente de la circu-
lacion del capital y del intercambio de mercancias. Pero a su vez esto implica que la
prestacion de cuidados y servicios no es ni puede ser tan solo consecuencia del em-
pleo de medios. Esto no puede ser comprobado como un hecho empirico, sino

Unicamente como exigencia a los sujetos de tales profesiones.
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Esta exigencia sélo es posible si se asume la perspectiva de la unidad de razon
tedrica y razon practica. Desde esta perspectiva, la razén tedrica que fija su propia
abstraccién aparece como una reduccion de las posibilidades de la vida humana —
posibilidades que solo pueden realizarse por obra de la libertad. Pero esta perspec-
tiva se basa en condicionantes sociales que requiere para poder existir: la existencia
social de la religion como ultimo limite contra la expansion del capitalismo. Si la
religion en sentido amplio se constituye mediante la aceptacién de algo absoluto
como dado, la autorrealizacion de lo absoluto mediante la razén implica rebasar
este limite. Sin embargo se trata de un limite que solo puede inferirse de modo
especulativo, puesto que no es empiricamente demostrable. No todos los fenome-
nos que se entienden como religion son auténticos ni pueden limitar la razon que
se funda a si misma, como muestra el hecho de que la extrapolacion de sus tenden-
cias sélo pudiera ser expresada y descrita en conceptos de fenomenologia religiosa
de la gnosis. La Unica instancia interesada en distinguir entre un absoluto no dis-
ponible y anterior a la historia de la especie y el caricter incuestionable y disponi-
ble del valor de cambio que se obtiene en el mercado es la razén que aspira a reali-
zarse como bien —que ciertamente sabe que tal aspiracién solo es posible como
realizacion de la vida individual y que, por su finitud, no dispone ni de si misma ni
del objetivo de su realizacion. Sélo si hay algo no disponible, tiene sentido aspirar
a algo no disponible, a saber: a la realizacion de la razon como unidad de teoria y
praxis.

Como se ha senalado anteriormente, el acontecer del mercado implica rela-
ciones intersubjetivas. Ante la perspectiva de un poder de disposicion total sobre
las cosas y las mercancias, el resto de seres humanos y sus derechos aparecen como
una limitacion de la libertad'®. Pero esto es un engafio en sentido doble: 1. Un
engano sobre el caricter social y, por tanto, no individual de la libertad de mer-
cado y 2. Un engano que oculta que la libertad sélo puede adquirir realidad y
ganar intensidad mediante la afirmacion de la libertad de otro.

La libertad que se constituye como autoproduccion sélo es universal en la medi-

da en que representa un proceso social y en ultimo término global: el someti-

12 Eso es consecuencia necesaria de la reduccién de la comprensién de la libertad a mera ausencia
de coaccién externa. Si se asume que la libertad es real y que sélo llega a ser real mediante la nega-
ciéon de todas las circunstancias externas, entonces no puede haber ninguna realidad externa que
favorezca la realizacion de esta libertad, y mucho menos que la condicione; por otra parte la libertad
de los otros hombres aparece entonces como una circunstancia limitante. Esto afecta sobre todo al
concepto de libertad que siguen las doctrinas de Hobbes y Locke.
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miento de todas las circunstancias vitales a la circulacion del capital. Esta es mas o
menos completa seguin el grado en que ha eliminado los recursos del mundo de la
vida. Considerarla como aquello que posibilita la individualidad constituye un au-
toengaio de rango mayor, estructuralmente similar al del arquetipo de toda divini-
zacion de uno mismo: el arcangel en el apocalipsis. El origen de la libertad huma-
na, el distanciamiento de la necesidad natural, revela que el uso de la libertad indi-
vidual no estd en contraposicion con la libertad de otros individuos, sino que solo
puede realizarse como reconocimiento de la misma: el reconocimiento de otros
seres humanos y de su derecho a la vida y a la libertad es condicién de una com-
prension universal de la libertad. El distanciamiento de todo condicionamiento na-
tural sélo permite realizar el potencial de libertad humano como acto de la razon.
Dado que el ser humano puede abstraer de toda particularidad de la naturaleza
que le circunda y construir conceptos generales mediante el uso de la razon, puede
también desarrollar una autoconciencia de la libertad. Por una parte los resultados
de su abstracciéon posibilitan la optimizacion del trabajo y la técnica, pero por otra
parte la meta del dominio de la naturaleza es el bien de los seres humanos —pre-
supuesto para poder hacer realidad la libertad de todos. El reconocimiento de la
libertad del otro es el sentido de la actividad econémica y del dominio de la natu-
raleza. Pero al mismo tiempo el reconocimiento de la libertad del otro es condicién
de la libertad individual de cada uno. Esta solo puede llegar a ser consciente de si
misma al ser reconocida por otros —como algo incondicionado que sélo puede
hacerse realidad bajo determinadas condiciones. La intersubjetividad es el lugar de
mayor perfeccion de la libertad: en ella, uno no se conquista a si mismo mediante
la disposicion, sino mediante el reconocimiento de lo no-disponible. Este elemento
por principio no-disponible se da en la libertad de otros seres humanos.

Dado que esta libertad como capacidad no disponible de los otros debe existir,
y dado que hay seres humanos que asi lo quieren y que hacen realidad su voluntad,
se puede relativizar la totalidad del mercado. El mercado es s6lo un mecanismo de
intercambio de mercancias enormemente complejo. Contempla todo cuanto existe
en el mundo en la medida en que puede ser objeto de intercambio. En este sentido
no solo tiende a la expansion espacial, sino también a someter todos los 4mbitos
de la vida humana. En la medida en que toman parte en procesos de intercambio,
objetos, acciones sociales y servicios de asistencia, valores simbolico-culturales y
propiedad espiritual, invenciones, etc., quedan reducidos a su valor de cambio, a

su cifra abstracta. Lo que significan o lo que “son” mas alld de tal cifra no puede
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ser definido por el mercado. En cierto modo, el mercado opera como instrumento
de valoracion de la sociedad. Lo que tiene un determinado valor para todos, no
implica que deba valer otro tanto para cada individuo.

De este modo, el funcionamiento del mercado y el intercambio de bienes puede
ser normalizado como una funcion de servicio a la vida humana —pero sabiendo
que la dinamica del mercado puede expandirse mas alla de sus propios limites e
independizarse.

Esta dinamica ha surgido a partir de la valoracién de los resultados del trabajo
humano como mercancia. En la transformacion originaria de una cosa en mercan-
cia, los productos son valorados segun lo que los seres humanos pagan de hecho
por ellos. Cuanto trabajo se invierte en su produccion, si es utilizado y otras deter-
minaciones objetivas de valor vinculadas a la cualidad y a las propiedades de las
cosas pasan a ser cuestiones secundarias. Este modelo es dinamico, ya que en el
curso de la historia economica lo que ocurria con las cosas se ha extendido a las
acciones y actividades humanas"™: hoy ya no resulta en absoluto escandaloso
hablar de un mercado cultural o religioso. Sin embargo hablar de un mercado reli-
gioso pone de manifiesto una dicotomia fundamental que cobra expresion en dos
momentos:

1. Se plantea la urgente cuestion de si las convicciones y verdades religiosas, asi
como la solidaridad y la humanidad, pueden ser en absoluto objeto de compra'’;
de si se resisten a su mercantilizacion, a su conversion en mercancias. En el mejor
de los casos, la compra de un servicio puede ser interpretado como el pago por una
accion que su agente puede realizar por afecto o libremente.

2. La reconstruccion econdmica de la accion social y las convicciones religiosas
como momentos del acontecer del mercado las considera tan s6lo como mercan-
cias y valores economicos. Esta reconstruccion no estd en modo alguno unida a la
pretension de disponer de la religion y la solidaridad en tanto que actos de inter-

cambio. El valor de cambio que se calcula y se paga a cambio de una accién social

139 Con esto no se remite a las actividades que sirven a la inspeccion y el mantenimiento —por
ejemplo de miquinas—, sino a actividades como la ensefianza, la asistencia, el abastecimiento, etc.

B Por una parte, la compra de un libro no significa la identificacion con las convicciones religiosas
que pueden constituir su contenido: ésta presupone un acto propio. Por otra parte, para la investi-
gacion social, la compra de un determinado libro religioso constituye un indicio importante de que
su contenido encuentra aprobacion. Incluso si esta asuncién no es indiscutible para los casos par-
ticulares, la observacion de las grandes cifras y de su evolucion cuenta con estas conexiones. Para la
sociologia de la religion, la evoluciéon de las cifras de compra de libros religiosos constituye un indi-
cio estadistico fundamental para la formulaciéon de hipotesis.
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no se paga por la accion social misma, sino por sus substitutos externos: al igual
que en la economia clasica la duraciéon temporal y el material usado eran substitu-
tos del trabajo realizado, la energia social no puede ser medida de otro modo. Y ca-
da uno es libre de elegir otros puntos de vista y de valorar actividades sociales y reli-
giosas en contextos de uso no econdémicos.

Esta distincion entre la consideracion econdmica de entidades sociales y religio-
sas y la realidad de éstas tiene dos implicaciones:

1. ;Existe una perspectiva que se corresponda mejor con las cosas, las acciones y
los seres humanos a los que no llega la perspectiva econémica, que solo les alcanza
mediante sucedaneos! ;Existe una jerarquia de los discursos! ;O tienen todos los
discursos los mismos derechos y puede elegirse uno y suprimirse otro a voluntad?
La respuesta a la pregunta por el discurso mas adecuado a las actividades humanas
seria equivalente a la respuesta a la pregunta por el discurso mas universal sobre la
realidad. Pero jqué discurso puede ser mas universal que el de la economia, que
controla el medio de representacién y comunicacion mds abstracto, el dinero!?
(Existe algo mas universal que la universalidad que ha alcanzado una abstraccion
perfecta!

2. El desacoplamiento de la perspectiva econdmica respecto a la realidad de las
cosas permite a la perspectiva econdmica separar una pequena parte de la realidad
—aqui se ha hablado de la duplicidad de accion social y conviccion religiosa, en
cuyas esferas habia que explicitar las repercusiones de la economizacion— y situarla
hipotéticamente como totalidad en el discurso econdémico.

Todo discurso que situe hipotéticamente una comprension perspectivista de la
realidad en lugar de la realidad misma, pone su perspectiva como algo absoluto. Al
principio se trata de una medida metodologica. Pero es posible que el caracter me-
todologico de esta absolutizacion de una perspectiva caiga en el olvido. La perspec-
tiva economica de la realidad estd unida a la existencia de seres humanos que son
conscientes de su particularidad y la recuerdan una y otra vez en publico, al igual
que recuerdan que la economia es una funcion al servicio del desarrollo de la vida

de todos los hombres y no un fin en si mismo'~.

B2 Quien afirma que tal sistema econémico es el mas util para los hombres, que —liberado de toda
regulacion y control— puede desarrollarse de modo natural y que, en consecuencia, todos los efectos
perjudiciales del sistema para los seres humanos se deben a un exceso de regulacion y a una falta de
reconocimiento de la economia como algo dotado de una finalidad en si misma, quien afirma esto
ensalza un suceddneo ideoldgico de la religion.
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4. DE VUELTA AL METODO

/Qué significan estas reflexiones sobre la teoria de la mercancia? Con ellas puede
precisarse el método con el que Benjamin intenta desvelar la realidad social de la
modernidad. Benjamin insiste en que se puede ver el ser-mercancia de las cosas. Al
hacerlo, su enfoque metodologico se aferra a un concepto de realidad que se con-
trapone a la autoposiciéon de la razon abstracta como real y como segunda natura-
leza. Esta oposicion a una razén sustancial puede clarificarse ante todo en el con-
cepto de libertad. Los escritos de Benjamin no tematizan explicitamente la liber-
tad. Pero cuanto mas centra su atencién en la realidad socio-histdrica y cuanto mas
reconoce la necesidad de una praxis que se oponga al progreso y al avance de la
humanidad hacia el abismo de la Segunda Guerra Mundial y el Holocausto, tanto
mas centralidad cobra la fundamentacion y la motivacion de dicha praxis. Ante la
catastrofe que se avecinaba, Benjamin no encontré otra posibilidad que esperar al
mesias que irrumpiera en la historia inesperadamente y sin ser reconocido y que
prestara ayuda al oprimido. De este modo se descubre una estructura basica de la
razon practica en la reflexion de los presupuestos de la moralidad y la ética. No
poder esperar la liberacion mas que a través de la accién mesidnica presupone una
postura idéntica a la de quien es consciente de la finitud de su propia capacidad
para la libertad. Este es consciente de que, si su libertad debe poder ser real y no
solo una fantasmagoria, no puede prescindir del reconocimiento por parte de la
libertad del otro, para él no-disponible'”’.

La libertad se convierte en un concepto fundamental de la moralidad al com-
prender las condiciones de su universalidad con los medios de la razén y ser pensa-
da como posibilidad, como pura capacidad independiente de todo condiciona-
miento, heteronomia e individualidad. Por ello no se trata de la autorealizacion de
la razén pura. El error consiste en que, en tanto que abstracta, la razén no puede
realizarse a si misma, sino sélo pensarse. En tanto que pensada, ella misma es abs-
tracta. El resultado de la razon abstracta, que no puede producir nada mas que su
abstraccién, es abstracto. Esta abstraccion de segundo grado es la conciencia de
que la abstraccion de primer grado solo puede ser real si es un acto del sujeto de

cuya individualidad y materialidad abstrae. De este modo, la razén abstracta remite

133 Para la relacion entre Banjamin y Kant, ver el lucido analisis, muy rico en material, de Rudolf
LANGTHALER, Gottvermissen — Eine theologische Kritik der reinen Vernunft, Regensburg: Pustet, 2000.

- 155 -



9506

7.0

217

10) - ISSN:

70
2C

2 (DiCIE

-

CONSTELACIONES - REVISTA DE TEORIA CRITICA. NUMERO

EMANCIPACION DEL VALOR DE CAMBIO RESPECTO AL VALOR DE USO ...

[Pp. 79-157] OTTMAR JOHN

siempre al mismo sujeto del que abstrae: se sabe dependiente del contenido de su
abstraccion.

Aquello que puede ser objeto de experiencia no puede provenir de otro mundo
o de una esfera més alla. Estos no existen: tanto el mundo visible como el invisible
son realidad creada y permanecen como tal hasta el fin de los dias. Con esto se
corresponde el que tanto la razén que se funda a si misma como la mercancia pro-
ducida mediante la abstraccién son productos de la accién humana. El error de la
percepcién gnostica de la realidad es perceptible en tres niveles:

1. Como realidad escenificada que prescinde de las cosas y de su dimension ma-
terial (lo cual se corresponde con la interpretacion esteticista del caracter de mer-
cancia). Quien ve las cosas realmente, ve también su estar-escenficadas;

2. Como destruccion de las cosas antes de que lleguen su fin natural, antes de
que sean usadas (como se ha mostrado mas arriba a propdsito de los cambios de
moda);

3. Como relacion falsa con las cosas, como una relacién contemplativa con la
realidad natural que en la tradicion judeocristiana ha sido criticada como supersti-
cién e idolatria.

Desde aqui puede entenderse el sentido de la indicacién metodoldgica del po-
der ver el ser-mercancia de las mercancias. El comentador de la realidad ve el
caricter escenificado de los productos de la escenificacion, ve la desaparicion de las
cosas en los cambios de moda y mira a quienes se dejan cegar por la posibilidad de
propiedad, contentdndose con la contemplacion de las mercancias en exposicion.
Lo que estos rasgos del capitalismo tienen en comun es que las cosas estdn aliena-
das de su contexto de uso, de su conveniencia y de su validez moral. Las cosas no
son buenas en si, sino para los sujetos morales. Como el valor de cambio de los
bienes producidos tiene poco o nada que ver con el esfuerzo y el trabajo que
requiere su produccién, estos bienes tampoco sirven ya a la reproduccion de la
vida humana. Se han separado de la libertad humana y de la preocupacion del ser
humano por si mismo. Son una naturaleza abandonada a si misma, sola, alienada
del conjunto de la naturaleza —una naturaleza rota y fragmentada.

Se puede ver la falsa relacion con la naturaleza: se puede describir el comporta-
miento de aquellos que abandonan la naturaleza a si misma cuando la consideran
solo segun su necesidad inmanente o cuando universalizan su devenir y su caduci-
dad como hecho ultimo de la existencia finita. La mera contemplacion es la renun-

cia al cultivo, a la elaboracion y al cuidado: es la negativa a solidarizarse con la
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naturaleza caida que le niega también la esperanza. Lo mismo ocurre cuando los
dmbitos funcionales de la razén instrumental son aislados de las multiples posibili-
dades de interaccién entre seres humanos, animales y cosas. Lo mismo ocurre
cuando toda responsabilidad moral es eliminada del trabajo y este es declarado un

1"*. No poder mas que contemplar las mercancias era el destino de

suceso natura
los pobres. Ese es el reverso de la existencia de las cosas una vez extraidas de las
relaciones de reproduccion de la vida humana. Su anverso es la concepcion del
trabajo humano como un proceso mecinico y anénimo. Del mismo modo, la crea-
tividad humana y la responsabilidad moral son reducidas en este proceso a lo que
habria que denominar naturaleza enfatica, que de ningin modo se agota en los
objetos de las ciencias naturales.

La posibilidad de pensar otro concepto de naturaleza sin exaltar por ello la natu-
raleza de modo roméntico depende sobre todo de si puede mantenerse abierta la
cuestion de la duracion temporal de la naturaleza: porque la tierra solo puede ser
habitable si los hombres establecen libremente relaciones solidarias. Si la existencia
de la naturaleza no tiene fin, todo esfuerzo por convertir la tierra en lugar propicio
para una humanidad solidaria seria inutil. Porque en un mundo de duracién infi-
nita, toda eleccion fruto de la libertad tendria un significado infinitamente menor

para la configuraciéon del mundo y la comunidad de los hombres.

Traduccion de José A. Zamora y Jordi Maiso

13 “Se dice que el método dialéctico consiste en hacer justicia en cada momento a la situacion
histérica concreta de su objeto. Pero eso no basta. Porque también consiste en hacer justicia a la
situacion historica concreta del interés por su objeto” (V, 1026).
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RESUMEN

La concepcion de la historia de Walter Benjamin transita diversas estaciones tedrico-
politicas fundamentales. Si bien en todas ellas se plantea una critica decidida a toda
idealizacion hegeliana de la materialidad sufriente de la historia, se la realiza desde di-
sefios tedricos diferenciados. En este trabajo, delimitamos dos conceptualizaciones cla-
ve de este trastorno de la historia: la nociéon de “alegoria”, acufiada en su libro sobre el
barroco (y desplegada en sus trabajos sobre Baudelaire), y la idea de “montaje”, desa-
rrollada al calor de la vanguardia constructivista (y de las nuevas formas de arte técni-
co). Dos rasgos decisivos unen estos conceptos: la critica de toda concepcién simbélica
o totalizante de la significacidn, y su especial rendimiento para pensar el problema de
la imagen. Sin embargo, hay un importante matiz que los separa: si la alegoria es la
protesta que destituye todo régimen de significacion ante el sufrimiento y el sinsenti-
do, el montaje es la apuesta constructiva que resta tras el desmembramiento de la tota-
lidad. Y sin embargo, Benjamin mantiene la tensién entre ambos en su obra de madu-
rez. Ello nos muestra, por un lado, un Benjamin que se sustrae a toda lectura unilate-
ral. Pero por otro lado, esta oscilaciéon entre la melancolica destitucion de la alegoria,
su fijacion en la pérdida, y la pasion constructivista del montaje, su compromiso con
un trabajo (de duelo), tensa el arco de los debates contemporaneos sobre “memoria” y
“representacion del horror”.

Palabras clave: Walter Benjamin; alegoria; montaje; imagen; fragmento.

ABSTRACT
Walter Benjamin “s concept of history journeys across different theoretical and politi-
cal states. Although in all of them he decidedly criticizes any Hegelian idealization of
history's passive material, he does so from very different theoretical angles. In this pa-

per we demarcate two key conceptualizations in history 's disruption: the concept of

"Universidad Nacional de Cordoba (Argentina) y Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y

Técnicas (CONICET).
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“allegory”, coined in his work about the German tragic drama (and displayed in his
works about Baudelaire), and the idea of “montage” inspired by constructivist avant-
garde (and new ways of technical art). Two decisive features join these two concepts:
the critique of any symbolic or totalizing conception about significance and its special
performance in thinking the image problem. Nevertheless, there is a slight difference
between them: if allegory is understood as a protest that dismisses every significance
regime above suffering and lack of sense, montage is a building option that lasts after
totality is dismantled. However, Benjamin sustains in his late work the tension
between both of them. This shows us, on the one hand a Benjamin that tries to avoid
an unilateral interpretation, but on the other, this fluctuation between the allegory s
melancholic dismissal, its fixation in the loss, and montage s constructivist passion,
its commitment with a work (of grief), “tightens the arch” of contemporary debates
about “memory” and “horror 's representation”.

Key words: Walter Benjamin; allegory; montage; image; fragment.

INTRODUCCION

En el presente trabajo nos proponemos abordar algunos aspectos del pensamiento
benjaminiano pertinentes para complejizar ciertos problemas de lo que se deno-
mina “politicas de la memoria”, y en particular, de las politicas de una “memoria
visual”. En el contexto de los actuales debates en torno a los vinculos entre imagen
y memoria en relacion a experiencias traumaticas (desde “Auschwity” hasta las dicta-
duras latinoamericanas), el pensamiento benjaminiano ha adquirido un lugar des-
tacado, por una serie de rasgos de su pensamiento que lo hacen especialmente pro-
ductivo para pensar las tensiones de la imagen ante la pérdida, las relaciones entre
memoria y visualidad'. Sin embargo, esta recuperacion del pensamiento benjami-
niano se ha limitado en general a aspectos ligados a la fase tardia de su pensamien-
to: o bien a ciertas intuiciones de las tesis Sobre el concepto de historia, o bien a cier-
tos rasgos del concepto de “imagen dialéctica”, y del complejo tedrico que se reune
en torno suyo. En este trabajo nos remontamos a un periodo temprano de la pro-

duccién benjaminiana, en una suerte de arqueologia conceptual de aquellas elabo-

' Uno de los ejemplos mas destacados es el de DIDIFHUBERMAN 2004. Pero también podria mencio-
narse a RAMPLEY 2000, o el notable trabajo de ZUMBUSCH 2004. En el 4mbito sudamericano, des-
de el que este articulo se escribe, puede citarse el reciente trabajo de COLLINGWOOD-SELBY 2009, y
pueden encontrarse muchos ejemplos en los textos incluidos en LORENZANO y BUCHENHORST
2007.
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raciones de madurez. Abordaremos dos nociones que surgen tempranamente en la
produccién benjaminiana, y que acompafian, con una serie de transformaciones,
todo su itinerario: los conceptos de “alegoria” y de “montaje”, que ciertamente
estdn a la base de las posteriores elaboraciones benjaminianas sobre la historia y
sobre la “imagen dialéctica””.

El abordaje de estos dispositivos estético-conceptuales puede resultar productivo
para los dos ambitos en que este trabajo intenta intervenir. Por un lado, en el con-
texto de los actuales debates sobre memoria e imagen, ambos conceptos se mues-
tran productivamente operativos para pensar modos de representacién que sorteen
los atolladeros de los debates sobre la “irrepresentabilidad” del horror: tanto la ale-
goria como el montaje parten de una sustraccion que les es constitutiva (no hay la
Imagen del horror, sino siempre trozos, astillas), pero en ambos casos encontramos
indicios acerca de cémo mostrar esa pérdida que los constituye; en ambos casos se
trata de equilibrar la observancia ética contra toda idealizacién negacionista del
sufrimiento y el reclamo estético de formas de representacién (anomalas, desfigura-
das, informes) a la altura de tal “objeto”. Ambos conceptos intentan responder a la
pregunta: ;como mirar el desquiciamiento de lo real?

Por otro lado, en el contexto de la actual recepcién de Benjamin, ensayar un
cotejo comparativo entre los conceptos de alegoria y de montaje puede ser ventajo-
so por mas de una razon. En primer lugar, habilita un ingreso conceptual de cierto
rigor a su pensamiento, una apertura que intenta evitar los abordajes impresionis-
tas anegados en la fascinacion por la escritura de Benjamin o en la identificacion
con su figura, que tan poco han hecho por una lectura enriquecedora de su obra’.
Pero ademas, un sesgo como el propuesto plantea de un modo inusual tensiones
constitutivas del pensamiento benjaminiano, aun irresueltas en la recepcion de su
obra. En este caso, la tensién entre el Benjamin melancolico y el entusiasta por los
nuevos medios técnicos. Seguimos asistiendo a lecturas reductivas de Benjamin
que lo convierten a veces en un saturnino merodeador de las ruinas de la barbarie
de la historia, a veces en un adalid de la técnica y de las posibilidades revoluciona-

rias del cine y la fotografia. Lo que en general no se alcanza a reconocer es que la

? Algunas referencias pertinentes para estos temas son: sobre las tesis “Sobre el concepto de histo-
ria”, LOWY 2003, MATE 2009; sobre la “imagen dialéctica”, BISCHOF 1999, HILLACH 2000, DIDI-
HUBERMAN 2005, DE LUELMO JARENO 2007.

3 El principal intento de un abordaje conceptual -a la vez que no reductivo- del pensamiento benja-
miniano es el de OPITZ y WizISLA 2000.
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riqueza de su pensamiento radica precisamente en que Benjamin fue lo primero a
la vex que lo segundo. La pregunta decisiva sigue siendo: ;qué clase de pensamiento
habilité ese a la vez! Las semejanzas y diferencias entre alegoria y montaje abren un
espacio posible para la respuesta a esa pregunta®.

Su teorizacion de la alegoria y su productiva utilizacion del montaje se plantean
inicialmente en dos libros elaborados en la misma época y publicados el mismo
afio 1928: El origen del drama barroco alemdn (Ursprung des deutschen Trauerspiels), y
Calle de direccién unica (Einbahnstrafe), respectivamente. La simultaneidad de ambas
publicaciones aporta un primer elemento, atn externo, para pensar aquel a la vez,
es un primer indice de ciertos puntos de contacto entre ambos libros. Esos rasgos
convergentes fueron ya tempranamente reconocidos por Siegfried Kracauer, que
en una misma resefa se refiere a ambos textos, destacando que la cuestion que a
Benjamin “le interesa de forma especial es demostrar que lo grande es pequefio y

lo pequeno, grande. El péndulo de radiestesia de su intuicion de detiene en el 4am-

*S6lo como ejemplo, mencionamos el sintomético caso de LOWY 2003. Lowy diagnostica una dis-
puta por el legado benjaminano entre una “escuela materialista” (Brecht y sus seguidores), una “es-
cuela teologica” (antes que nada Scholem) y una “escuela de la contradiccion” (Habermas, Tiede-
mann), lineas de interpretacion que jalonan uno u otro aspecto del pensamiento de Benjamin, pero
que no acertarian a dar con una clave de lectura integral, que dé cuenta de la complejidad de su
postura, sobre todo a la hora de pensar las oscilaciones entre teologia y marxismo. El mismo pro-
pondria una interpretacion que “trata de poner de relieve cierta coherencia donde muchos otros no
ven sino disonancia, contradiccién o ambigitedad.” (LOWY 2003, 43) No podriamos mds que acom-
panar tal declaracion de intenciones, de no ser porque en el propio libro se falta a ellas, en la medi-
da en que se niega la presencia de elementos que caigan por fuera de su clave “romantica” de lectu-
ra, como sucede con la recepcién del constructivismo por parte de Benjamin. Todo un sustrato funda-
mental de su produccién, que va de EinbahnstraBe (de donde, paraddjicamente, extrae Lowy el titulo
de su libro) pasando por sus trabajos sobre Brecht y el arte técnico, y llegando a hasta los Pasajes (y
consecuentemente a conceptos centrales de las “tesis” como “construccion”, “interrupcion” o “dia-
léctica detenida”), es desvalorizado en pasajes como los que siguen: “Durante un breve periodo
‘experimental’, entre 1933 y 1935, la época del Segundo Plan Quinquenal, algunos textos marxistas
de Benjamin parecen cercanos al ‘productivismo’ soviético y de una adhesion poco critica a las pro-
mesas del progreso tecnoldgico. (...) el pensamiento de Benjamin en esa época es bastante contradic-
torio” (idem, 28). Reaparecen las “contradicciones” contra las que se habia propuesto escribir Lowy.
E inmediatamente se simplifica: “A partir de 1936, se cierra esa suerte de ‘paréntesis progresista’ y
Benjamin va a reintegrar cada vez mds el momento romantico...” (idem, 29) Se neutralizan asi tensio-
nes fundamentales, que son las que hacen a la singularidad del pensamiento benjaminiano. Por
ejemplo: Benjamin nos recuerda que Paul Klee, el autor del famoso “Angelus Novus” que inspiré la
tan “roméntica” tesis 9, participd de la “funcionalista” Bauhaus, y su concepcién constructiva “se
ha apoyado en los ingenieros” (Benjamin 1973, 169). O bien: la “dialéctica en suspenso”, concepto
central de las tesis, aparece inicialmente en su primer ensayo sobre Brecht, de 1931, para referirse a
la “interrupcion” caracteristica del teatro épico, esa corriente “productivista” y claramente anti-ro-
mantica que Léwy no acierta a incluir en su lectura. Siguen en pie las preguntas: ;como pudo enla-
zar Benjamin a la Bauhaus con el dngel de la historia, a Brecht y el teatro épico con su critica del
progreso! ;Qué matriz estético-filosdfica habilitaba estas alquimias?
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bito de lo modesto, de lo universalmente desvalorizado, de lo que la historia ha
pasado por alto y encuentra ahi, precisamente, los mas altos significados” (KRA-
CAUER 2009, 166), sea en el despreciado drama barroco aleman, sea en los detritus
de la vida urbana. Pero Kracauer no solo ve los perfiles del trapero en ambos textos,
su interés por lo desechado, por las ruinas de la historia; también capta como pro-
cede este trapero: “el método de la disociacion de unidades experimentadas de
modo inmediato, utilizado en el libro sobre el Barroco y aplicado al presente [a
Calle de direccién vinica -el autor], tiene que adquirir, si no un sentido revoluciona-
rio, siquiera un caracter explosivo.” (Idem, 168) El método de disociacién de unidades
vincularia ambos textos en la busqueda de la salvacion de los desechos de la historia.
Como veremos, esa salvacién del fragmento (y la implicita resistencia a toda voluntad
de sistema) es el nucleo metddico tanto de la alegoria —con su aliento teoldgico-
cuanto del montaje -y su impulso vanguardista’.

Sin embargo, rapidamente surgen contrastes, que enmarcaran también las dife-
rencias entre los dos conceptos que nos interesan. Antes que nada hay que decir
que El origen del drama barroco alemdn representa la maxima condensacion de los
trabajos benjaminianos de critica literaria, mientras que Calle de direccién vinica es la
apertura del horizonte de trabajo sobre el proyecto de los Pasajes de Paris®. Y una
consideracion externa y general de estos dos trabajos confirma notables divergen-
cias entre estos dos horizontes de trabajo. En el propio disefio material de ambos
libros sobresale el contraste entre la sobriedad de la portada y la letra gotica que
preside un estudio académico como El origen del drama barroco alemdn, y el foto-
montaje de Sasha Stone que enmarca los aforismos, suefios y ocurrencias de Calle
de direccién nica’. A partir de esta diferencia de diserio (y no olvidemos que disefio
fue uno de los frentes clave en que se dirimi¢ la vanguardia de aquellos afos) se

plantean divergencias mas de fondo, implicitas en el contraste entre las portadas.

> Susan Buck-Morss inicia su trabajo sobre el proyecto de los Pasajes con un interesante contrapun-
to entre las dos obras benjaminianas. Véase BUCK-MORSS 2001, cap. 1.

% En uno de los primeros documentos que testimonian el surgimiento del proyecto de los Pasajes
(en ese entonces pensado atin como un breve ensayo), dice Benjamin en una carta a Scholem de
1928: “Cuando haya acabado de una u otra forma el trabajo del que en este momento me ocupo
con toda clase de preocupaciones, un ensayo sumamente curioso y arriesgado, ‘Pasajes de Paris. Un
cuento de hadas dialéctico’ (pues nunca he escrito con tanto riesgo de fracasar), se habra cerrado
para mi un horizonte de trabajo -el de ‘Calle de direccién unica’- en el mismo sentido en que el
libro sobre el drama barroco cerré el horizonte germanistico.” (BENJAMIN 2005, 894-895) Como
sabemos, el horizonte de trabajo sobre los Pasajes nunca se cerré.

T Ambas portadas pueden verse en BUCK-MORSS 2001, 33.
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Para resumir, s6lo mencionaremos cuatro rasgos que marcan las principales dife-
rencias entre ambos trabajos: la irrupcion de motivos marxistas en su pensamiento
a partir de 1924, ausentes en el libro sobre el barroco e incipientes en Calle de direc-
cion unica®; el esfuerzo por pasar de un estilo marcadamente esotérico de escritura
(caracteristico del libro sobre el barroco y de gran parte de sus ensayos anteriores) a
otro exotérico, publico, polémico y abierto’; la asuncion de una problematica que
excedia los estudios literarios y avanzaba decididamente hacia objetos ajenos a la
academia y préximos a lo concreto de la vida cotidiana urbana'®; la aproximacion,
en el libro de aforismos, a las vanguardias constructivistas —una tradicion a la que los

. . . . . 11
comentaristas no suelen ligar el pensamiento de Benjamin .

8 Como se sabe, el materialismo histérico comienza a ser relevante para Benjamin a partir del inicio
de su relacion con Asja Lacis, en el verano de 1924, en Capri. Todas las reconstrucciones biografico-
intelectuales se detienen en este episodio. Véase, por ejemplo, WITTE 1990.

? Ya en 1924, en plena elaboracién del libro sobre el barroco, escribia a Scholem que las “sefas co-
munistas” de ese verano (el encuentro con Lacis en Capri) marcaban “un punto critico que despier-
ta en mi la voluntad de no enmascarar los momentos politicos contemporineos de mi pensamiento
en una forma anticuada, como hacia antes, sino de desplegarlos experimentalmente en forma extre-
ma. Naturalmente esto supone que deje de lado la exégesis literaria de la literatura alemana” (carta
a Scholem, 22/12/1924, cit. en BUCK-MORSS 2001, 33). El primer aforismo de Einbahnstrafe, “Ga-
solinera”; es toda una declaracion de principios al respecto, una critica de la propia nocion de libro y
una apertura a formas menores: “La construccion de la vida se halla, en estos momentos, mucho
mas dominada por los hechos que por convicciones. (...) Bajo estas circunstancias, una verdadera
actividad literaria no puede pretender desarrollarse dentro del marco reservado a la literatura: esto
es mas bien la expresion habitual de su infructuosidad. Para ser significativa, la eficacia literaria sélo
puede surgir del riguroso intercambio entre accién y escritura; ha de plasmar, a través de octavillas,
folletos, articulos de revista y carteles publicitarios, las modestas formas que se corresponden mejor
con su influencia en el seno de las comunidades activas que el pretencioso gesto universal del
libro.” (BENJAMIN 1987, 15).

1% Pi¢nsese en los titulos de los fragmentos que constituyen Calle de direccién tinica (que anticipan el
tipo de organizacion de materiales del proyecto de los Pasajes): “Gasolinera”, “N° 113”7, “Piso de lu-
jo, amueblado, de diez habitaciones”, “Terreno en construccion”, “Obras publicas”, “Peluquero pa-
ra sefioras quisquillosas”, “Prohibido fijar carteles”, etc.

" Esto se puede reconocer en multiples niveles, desde el fotomontaje de la tapa, pasando por el esti-
lo fragmentario y aforistico de la composicion del libro, su contenido anti-roméntico, hasta la pro-
pia tipografia, que delata el fluido contacto que Benjamin mantuvo con la vanguardia constructivis-
ta, en sus diversas fases (pictdrica, literaria, tipogréfica, etc.). Benjamin participo de la revista G. Ma-
terial zur elementare Gestaltung, dirigida nada menos que por Mies van der Rohe y Hans Richter. Del
denominado grupo G participaban también El Lissitsky, Lazlo Moholy-Nagy, Georg Grosz, John
Heartfield, y el propio Sasha Stone. Benjamin también participd activamente en la revista holande-
sa i10, dirigida por Arthur Lehning, y en la que participaran también Moholy-Nagy, Piet Mondrian,
Kurt Schweitzer, J. J. P. Oud, o Hans Arp, entre otros. Como luego veremos, no es un azar que el
contacto de Benjamin con estos circulos constructivistas se haya dado a través de Ernst Bloch. Una
rica descripcion de i10 se encuentra en GARCIA 2004. Sobre la recepcion del constructivismo en
Benjamin, véase SCHOTTKER 1999a y SCHOTTKER 1999b 145 ss. Schottker atribuye esta desaten-
cién a la vanguardia constructivista no sélo a cuestiones especificas de la recepcion de Benjamin,
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Estos rasgos generales dan el marco mds amplio en el que se inscribirdn las simi-
litudes y diferencias de las respectivas constelaciones de la alegoria y del montaje: si
bien ambos son formas de comprension y de exposicion de los deshechos, el dispo-
sitivo de representacion sera diferente en cada caso. Si ambos parten de la expe-
riencia de una disolucién, de una pérdida, la alegoria es el melancolico (anti-)mo-
numento de la destruccién, que en su “absorcion meditativa” ante las ruinas se
resiste a toda pretension de idealizacién; mientras que el montaje es el método de
construccién que el materialista historico emplea, como ingeniero, para levantar, con
esas ruinas de la historia, un “armazon” filosofico para preparar el “despertar histo-
rico” que es en Benjamin la accién politica (y no la melancolica meditacion). Cierta-
mente, la “construccion” no es posible en Benjamin sin la “destruccion”'?. Por eso
debemos insistir en la simultanea copertenencia y divergencia entre alegoria y mon-

taje, en la productiva tension que entre ellos se plantea.

ALEGORIA BARROCA

Benjamin desarrolla su teoria de la alegoria en dos contextos fundamentales: en su
libro sobre el barroco y en sus trabajos sobre Baudelaire, pertenecientes estos ulti-
mos al complejo del proyecto sobre los Pasajes. El topico de la alegoria atraviesa, de
este modo, el itinerario completo del pensamiento benjaminiano. El libro sobre el
barroco la estudia en el marco de una perspectiva teologica que sanciona a la alego-
ria como modo de expresion de una época de desalojo de lo divino, de seculariza-
cién y de descomposicion del sentido. En este contexto, la alegoria es una manera
de comprender el fin de una época en las guerras de la religion de la modernidad

temprana. Los trabajos sobre Baudelaire, por su parte, se comprometen en la for-

sino fundamentalmente a la desestimacion que esta fraccion de la vanguardia tuvo en la mas influ-
yente teoria de la vanguardia que se ha escrito, la de Peter BURGER 1987 (véase SCHOTTKER 1999a,
746 y SCHOTTKER 1999b, 158). Habiéndose centrado Biirger en las vanguardias literarias, y siendo
el constructivismo una vanguardia eminentemente arquitecténica y pldstica, quedo ésta por fuera
de su campo de visién, reducido al futurismo, el dadaismo y el surrealismo. También SCHWARTZ
2001 trabaja -y critica- la recepcion benjaminiana de la vanguardia constructivista. La reconstruc-
cion mas detallada de la inscripcion de Benjamin en los circulos constructivistas es la de KOHN
1988.

12 “Para el materialista historico es importante distinguir con el maximo rigor la construccion de
una circunstancia historica de aquello que normalmente se llama ‘reconstruccion’. La ‘reconstruc-
cién’ a través de la empatia es unidimensional. La ‘construccion’ presupone la ‘destruccion’.” (BEN-

JAMIN 2005, 472 [trad. modificada]).
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mulacion de un concepto propiamente moderno de la alegoria. Aqui también
expresa un vaciamiento, pero ya no genéricamente secularizador (la calavera como
inmanencia irredimible), sino lo especificamente capitalista (la mercancia como feti-
chismo de lo muerto, como “sex appeal de lo inorganico”). En cualquiera de los dos
casos, bulle en la alegoria el “caracter destructivo” que disuelve la bella apariencia y
plantea claves de “representacion” dislocadas (el jeroglifico, el emblema, la cripta,
el cadaver, la prostituta), que dan cuenta de lo muerto y del mal, de un mundo
carente de redencion.

En EI origen del drama barroco alemdn se encuentra, entonces, la primera gran
tematizacién del problema de la alegoria. En este caso, se trata de una alegoria tem-
prano-moderna, barroca, ain no especificamente capitalista”. La teoria de la
alegoria alli planteada compromete a Benjamin, antes que nada, con una critica de
las visiones denigratorias del barroco, provenientes del clasicismo y el romanti-
cismo. Por ser un periodo de decadencia y perturbacion, estaria condenado a ser
evaluado a la luz de los momentos de esplendor y equilibrio. Benjamin se esfuerza
por rescatar el sentido positivo de los periodos de decadencia en general, bajo el pre-
supuesto de que las ruinas de una época son mds elocuentes en cuanto a su plan
general que los oropeles del esplendor'.

Pero su rescate del barroco precisaba de una rehabilitacion de lo que Benjamin
consideraba que era el procedimiento formal de mayor relevancia en ese periodo:
la alegoria. Para ello, Benjamin también tuvo que desmontar las interpretaciones
usuales de la alegoria. Estas ultimas, fraguadas en las matrices de comprension del
mundo del clasicismo, reducen la alegoria a mera técnica de ilustracion de un con-
cepto. Alegoria y conceptismo serian intercambiables para una vision que concibe
la alegoria como esencialmente heteronoma, dominada por una intencion moral,
de caricter didactico, y con una pretensién en ultima instancia edificante. Una
suerte de fabula instantdnea, la alegoria seria apenas una representacion simbolica

degradada, orientada a la difusion del dogma entre los feligreses. Tal seria el

3 “E] carécter fetichista de la mercancia todavia estaba en el Barroco relativamente poco desarro-
llado. La mercancia tampoco habia estampado tan profundamente su estigma -la proletarizacion de
los productores- en el proceso productivo.” (BENJAMIN 2005, 354).

* “Dado que en las ruinas de los grandes edificios la idea de su proyecto habla con maés fuerza que
en los edificios de menores proporciones, por bien conservados que estén, el Trauerspiel aleman del
Barroco merece ser interpretado.” (BENJAMIN 1990, 233) El mismo presupuesto estd a la base de su
estudio del siglo XIX y de “las ruinas de la burguesia” (BENJAMIN 2005, 49).
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limitado sentido de la imagen en la representacion alegdrico-emblematica: facilitar
la fijacion de un precepto -que podria ser formulado también sin la imagen, sim-
bolicamente (de manera que la alegoria se limitaria a ser un wvelo sobre el simbolo).
Benjamin rechaza radicalmente esta lectura oponiendo la alegoria medieval a la ale-
goria barroca. Si la primera, de raices cristianas, ligada a la pintura iconografica,
tuvo ese impulso edificante de transparentar un concepto moral a través de una
imagen presidida por un lema explicativo, la segunda, de raices antiguas (egipcias y
griegas), se afinca en el barroco con un caracter enigmatico y criptico, desplazando
toda pretension de transparencia edificante. Benjamin buscard ir mas alla de aque-
lla concepcién clasica (aunque también romdntica) de la alegoria como “alegoria-
signo”, para liberar la alegoria a sus posibilidades auténomas, como forma caracte-
ristica de experiencia del lenguaje y del mundo, no medieval sino ya moderna,
pero decididamente anti-clasica.

Esta operacion, central en el texto que nos ocupa, la realiza Benjamin en la con-
traposicion que plantea entre alegoria y simbolo. Si el simbolo prescribe, ya desde
su propia etimologia, la unidad reconciliada entre forma y contenido, la alegoria se
demora, con gesto saturnino, en las opacidades de esta relacion, o como sefala
Benjamin, en “las numerosas oscuridades en el vinculo entre el significado y el sig-
no” (BENJAMIN 1990, 167)". Pues si el simbolo “tal como lo habian visto los mi-
télogos romdnticos, se mantiene tenazmente igual a si mismo” (BENJAMIN 1990,
177), la alegoria se muestra como un movimiento violento de desintegracién. Ben-
jamin detecta las posibilidades disruptivas y antiartisticas de la alegoria y las vuelve
contra el ideal clasico de la bella apariencia, oponiendo el “desmembramiento ale-
gorico” a la idea simbolica de totalidad. Los “procedimientos artisticos extravagan-
tes” con los que se caracterizaba y se despreciaba en un mismo y rapido gesto al
barroco por su caracter “barbaro”, cobran ahora todo su peso como tnico modo,
siempre distorsionado, dislocado, de representar la barbarie del mundo.

“En el terreno de la intuicion alegérica la imagen es fragmento, ruina. Su belle-

za simbolica se volatiliza al ser tocada por la luz de la teologia. La falsa aparien-

cia de la totalidad se extingue. Pues el eidos se apaga, la analogia perece y el cos-

mos contenido en ella se seca. En los aridos rebus resultantes se encuentra depo-

5 Como dira con toda claridad en sus reflexiones sobre Baudelaire: “La alegoria en cuanto signo
que se hurta claramente al significado ocupa su lugar en el arte como contrapartida de la apariencia
bella, en la que el significante y el significado se funden entre si.” (BENJAMIN 2005, 380).
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sitada una clarividencia aun accesible al que, confuso, medita rumiando sobre

ellos. La misma manera de ser del Clasicismo le impedia percibir la falta de

libertad y el cardcter inacabado y roto de la bella physis sensible.” (BENJAMIN

1990, 169)

Ante la mirada del melancélico se disuelve la falsa apariencia de totalidad. Una
disolucion que implica a su vez ir mas alla de una estética de lo bello, es decir, del
ideal de lo vivo y de la apariencia radiante. Lo muerto y lo inexpresivo son componen-
tes esenciales de la nocion benjaminiana de alegoria, y se condensan en su trata-
miento de lo cadavérico'®.

El ideal del Renacimiento y del Clasicismo lo constituia la representacion de la
belleza del cuerpo humano vivo: “de este modo se expresa la voluntad de totalidad
simbolica que el Humanismo veneraba en la figura del cuerpo humano” (BENJA-
MIN 1990, 180). Contra esta voluntad de totalidad, Benjamin determina la actitud
del arte (y también de la critica de arte) justamente en la tarea contraria de Petrifi-
cacién, paralizacion y despedazamiento critico de la belleza viva. La muerte ocupa
entonces en el trabajo artistico y critico alegérico un lugar central. De la mano de
la alegoria barroca, Benjamin intenta situarse en el lugar imposible en que se abre
la mutua acechanza entre el significado -la construccion de sentido- y la muerte -
aquello que méiximamente reclama ser significado a la vez que impone un limite
insalvable a la posibilidad misma de la significacion. Lo alegérico surge de esta
desaparicion de lo bello y se representa como transformacién del cuerpo vivo en
caddver.

Debe tenerse en cuenta que el contexto histérico de emergencia de la alegoria
como dispositivo esta determinado para Benjamin por “la situacion teologica de la
época”, signada por la “pérdida de toda escatologia” (BENJAMIN 1990, 66 [trad. mo-
dificadal), y por las atrocidades de la guerra de los treinta afios en que esa pérdida
se consuma (idem, 37, 220). La secularizacién implicada en este proceso impone co-
mo objeto de la alegoria esta desnuda inmanencia, es decir, la historia sufriente de
los hombres, sin reaseguros teologicos que transfiguren su dolor.

“Mientras en el simbolo, con la idealizacion de la destruccién, el rostro transfi-

gurado de la naturaleza se muestra fugazmente a la luz de la redencion, en la

alegoria la facies hippocratica [rostro melancolico -el autor] de la historia yace

16 Cfr. MENNINGHAUS 1993.
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ante los ojos del observador como un paisaje primordial petrificado. Todo lo

que la historia desde el principio tiene de intempestivo, de doloroso, de fallido,

se plasma en un rostro; o, mejor dicho: en una calavera.” (BENJAMIN 1990, 159

[trad. modificadal).

En la alegoria la destruccion no puede ser idealizada. Aparece en la brutalidad
de la “naturaleza primera”. Esta es la barbarie de la vision barroca. No hay teodicea
posible, y la desintegracion de la totalidad armoénica de la historia como simbolo
impone a nuestra mirada el sufrimiento humano indisoluble. “Tal es el nucleo de
la vision alegorica, de la exposicion barroca y secular de la historia en cuanto his-
toria de los padecimientos del mundo, el cual sélo es significativo en las fases de su
decadencia” (BENJAMIN 1990, 159).

Cuando el equilibrio entre significante y significado, nucleo del simbolo, es ro-
to por una violencia que desaloja el sentido del mundo, los significantes cobran
una materialidad en bruto que los reconduce a la ostensién de lo elemental de su
materia sensible. En el grito de la inmanencia desnuda, phoné se desconecta de
logos; solo queda el chillido amorfo. Asi sucede en la alegoria, y cuando la palabra
se vacia resta el trozo amorfo, quedan los “4ridos rebus” como modelo de una escri-
tura pictografica. De alli la relacion que plantea Benjamin entre la alegoria y el
jeroglifico (luego hablara de puzzle), entre la alegoria y la emblematica. En la alego-
ria se plantea una tension entre una escritura que se vuelve imagen, rebus, y una
imagen que, como pictograma, requiere ser leida. El emblema planteaba una dialéc-
tica de imago, inscriptio, y subscriptio, una tensioén entre imagen y escritura, que se-
gun Benjamin es propia también de la alegoria, que testimonia la intrusion de la
imagen en el discurso y la tendencia de lo escrito (separado del significado) a con-
vertirse en imagen visual'’. La alegoria empuja a la escritura

“a la formacion de complejos, a los jeroglificos. Esto es lo que sucede en el Ba-

rroco. Tanto en la apariencia externa como en el aspecto estilistico (tanto en la

contundencia de la composicion tipografica como en lo recargado de las meta-

foras) lo escrito tiende a la imagen visual. Es dificil imaginar algo que se oponga

7 Una tension entre palabra e imagen que sera caracteristica también del primer fotomontaje. En
John Heartfield esa tensién cobra una explosiva potencia politica, como el propio Benjamin lo vio
(BENJAMIN 1975, 126). Para un andlisis de un caso paradigmatico de emblemadtica moderna, véase
DIDI-HUBERMAN 2008, donde se estudia la recuperacion de la emblematica por un eminente artista
del montaje, Bertolt Brecht, en su ABC de la guerra, y se trabaja incluso la provocativa idea de una
“emblematica marxista” (DIDFHUBERMAN 2008, 179).

- 168 -



21729506

10) - ISSN: 2172

ola)

{BRE ZU

2 (DI1CIEMBRI

o

CONSTELACIONES - REVISTA DE TEORIA CRITICA. NUMERO

ALEGORIA Y MONTAJE. EL TRABAJO DEL FRAGMENTO EN WALTER BENJAMIN

[Pp. 158-185] LuIS IGNACIO GARCIA GARCIA

mas encarnizadamente al simbolo artistico, al simbolo plastico, a la imagen de la

totalidad organica, que este fragmento amorfo en el que consiste la imagen

grafica alegdrica.” (BENJAMIN 1990, 168)

Como se ve, si la alegoria tiene que ver con el emblema no es por la intencion
moral del ultimo, sino por lo enigmatico de un sentido despedazado, por la des-

composicion del sentido en fragmentos que sélo el lector podra recomponer.

ALEGORIA MODERNA

Es importante destacar que si bien Benjamin pudo considerar, como ya citamos,
que con el libro sobre el barroco se cerraba todo un ciclo de su produccién, mien-
tras que con Calle de direccién tinica se abria el renovado camino hacia el proyecto
sobre los Pasajes, el concepto central de aquel libro se mantuvo en el complejo de
los Pasajes como una nocion clave para pensar el lugar de la lirica baudelaireana en
el alto capitalismo. Ello resulta relevante no solo para evaluar la continuidad del
pensamiento benjaminiano, sino fundamentalmente para enriquecer el concepto
de alegoria con matices profanos, aun ausentes en el contexto teoldgico del libro
sobre el barroco. Sin embargo, y de manera simétrica, también es cierto que la ale-
goria se carga en Baudelaire de una “inactualidad” que le permite trazar una mira-
da critica de la modernité. La importancia de lo deménico en su poesia lo testimonia.
“Sus alegorias no son meramente modernizadas, sino que realizan en su inactuali-
dad una critica de la modernidad”. (LINDNER 2000, 72 [todas las traducciones son
del autor]).

La alegoria barroca es la calavera. Ella cifra en su aridez y enigma el curso ruino-
so de la historia, su inmanencia radical y su caracter irredento. La alegoria propia-
mente moderna es la mercancia'®. En la petrificacion/reificacion de la mercancia se
encuentra encriptada la vivencia que convierte la vida capitalista en ruina, en “vida
que no vive”: el trabajo abstracto, cuya abstraccion cosificadora es retenida en la
petrificacion alegorica. La alegoria barroca es una configuracion que se situa en el
contexto de la Contrarreforma y que retine a su alrede