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RESUM

L’article parteix d’un escrit de Reyes Mate, publicat al numero 2 de Constela-
ciones sobre 'actualitat politica de Walter Benjamin, per distanciar-se de tota
actualitzacié de la darrera teoria de I'experiéncia de Benjamin plantejada en
termes universals, sigui com a universal étic positiu, tal com sosté Habermas,
sigui com a universal politico negatiu, tal com defensa Reyes Mate. Altra-
ment, la proposta que aqui es planteja es fonamenta en el rar concepte d’a-
mistat elegiaca que Benjamin argiieix a Per a la critica de la violencia. Perque
aquesta amistat critica, la qual no exclou 'engany ni 'enemistat, té un signifi-
cat politic eminent que actualitza la darrera Imatge dialéctica en proposar una
possibilitat excepcional de relacions, la qual obre la logica sistémica del poder
cap a ambits de I'experiéncia com el passat, el dany, allo més singular. Aquells
que, per principi, li son vedats.

Paraules clau: Walter Benjamin; Jirgen Habermas; Reyes Mate; experiéncia;
actualitat politica; estat d’excepcid; progrés; Imatge dialéctica; felicitat elegia-
ca; memoria; sistema i amistat.

ABSTRACT

This article works on a text of Reyes Mate on the actuality of Walter Ben-
jamin published in the second issue of Constelaciones about, and aims at dis-
tancing itself from any attempt to actualize Banjamin’s late theory of expe-

" Professor de Filosofia a I'IES Ramon Berenguer IV d’Amposta, Catalunya.
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rience, which was explained in universal terms, as a positive ethical universal,
as supported by Habermas, or as a negative political universal, as defended by
Reyes Mate. This article puts forward a model of actualization based on the
strange concept of elegiac friendship, as Benjamin uses it in his text Critique
of Violence. It is argued that this critical friendship, which doesn't exclude
deception and enmity, has an eminent political significance which brings the
latest dialectical image up to date, since it proposes an exceptional possibility
of opening the systemic logic of power through fields of experience as the
past, the damage, the most singular, which are, in principle, forbidden.

Key words: Walter Benjamin; Jiirgen Habermas; Reyes Mate; experience; poli-
tical actuality; state of emergency; progress; dialectical image; elegiac happi-
ness; memory; system; friendship.

Reyes Mate va publicar al segon volum de la revista Constelaciones I'article Sobre la
actualidad politica de Walter Benjamin. Amb ell, seguint I'estela d’altres escrits ante-
riors com Por los campos de exterminio o Medianoche en la historia. Comentarios a las
Tesis de Walter Benjamin “Sobre el concepto de historia”, Reyes Mate es proposa refutar
la tesi que Habermas ha sostingut des dels anys setanta a Bewufmachende oder retten-
de Kiritik?, segons la qual I'actualitat de la critica salvadora de Benjamin passa per
admetre el seu fracas per a convertir-se en praxis politica. La qliestio que aqui entra
en discussio és, per tant, fins a quin punt la teoria de I'experiencia de Benjamin
pot esdevenir una resposta concreta als problemes de la configuracié de la politica
al capitalisme tarda i, sobretot, quin ha de ser el sentit d’aquesta resposta que
actualitzi 'avis benjaminia que el pitjor estd per venir, i que el fins ara aconseguit
ho ha estat a un preu massa alt. Pero, també, tingui en compte una filosofia que
just en els seus fragments més radicalment critics, com ho ¢és la darrera formulacio
d’Imatge dialéctica, reivindica que 'ordre profa només pot erigir-se sobre la idea
d’una felicitat igualment sense concessions.

Abans d’entrar a fons en el comentari critic d’aquests posicionaments sobre 'ac-
tualitat politica de Walter Benjamin i contraposar-hi una proposta propia, penso
que és necessari, pero, aclarir quina és des de la perspectiva benjaminiana la relacio
entre experiéncia i politica. I, en aquest sentit, un dels fragments on aquesta apa-

reix més clarament és a la tesi vuitena Sobre el concepte d’historia quan escriu:
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“La tradicio dels oprimits ens ensenya que “I'estat d’excepcié” en qué nosaltres
vivim és la regla. Hem d’arribar a un concepte d’historia que hi correspongui.
Tindrem aleshores davant nostre, com la tasca que ens pertany, la provocacio de
'estat d’excepcio real; per mitja del qual millorara la nostra posicio en la lluita
contra el feixisme.”"'

El que significa que per a Benjamin I'adquisicio d’experiéncia, adonar-nos d’allo
que realment ens ha passat és tan fonamental que per si sola suposa una proposta
d’accio politica —una reformulacio de la relacié infrastructura i superestructura que
representa sens dubte un dels punts claus que més el distingeixen de la tradicio
marxista ortodoxa—. Perqué d’aquesta capacitat d’aprehendre alld que ens passa, és
a dir de la constatacié que 'opressié ha esdevingut una regla historica, depén no-
gensmenys que la reproduccio de la mateixa catastrofe o la possibilitat de la nostra
salvacio.

En base d’aquest lligam mistic entre experiéncia i decisié politica, I'enemic con-
tra el que planteja Benjamin la seva filosofia de la historia no és directament el fei-
xisme, aquest el dona per descomptat; sind la no-experiéncia d’aquesta tradicid
d’opressié que es derivaria d’'un concepte de modernitat que cerca el seu sentit en
el progrés, en un futur a venir. Perqué aquest concepte de modernitat dona lloc a
un ordre politic que requereix I'oblit de la infelicitat passada i, per tant, no és
capac tampoc de detectar el perill que des del present representa el feixisme. Tot
ho redueix a un pas necessari o una mera distorsio del seu programa de perfectibi-
litat, el que vol dir la reformulacio del passat i la manipulacio del present des
d’unes expectatives de futur que quan arriba ja és obsolet, perqué torna a conver-
tir-se en el passat d'un altre futur imminent. No es tracta, per tant, com sovint es
critica des del decisionisme postschmittia més ingenu que les decisions arriben
tard perque els procediments democratics de presa de resolucions no permeten en-
frontar-se a temps i efectivament amb els seus enemics, sigui el terrorisme islamista
o la crisi financera. Es que cap pot arribar a 'hora, perqué quan es prenen ja es
tracta d’una situacio que cal entendre respecte a un altre temps a venir, tant déna
si es tracta d’economia o politica, de tecnologia o moda. La inércia sistémica de la
modernitat es fonamenta en la fantasmagoria que el futur representa necessa-
riament un avenc i que els danys del passat i el present son només un pas necessari

per arribar-hi.

! Walter BENJAMIN, Gesammelte Schriften, Band I, Rolf Tiedemann i Hermann Schweppenhiuser
(eds.), 3a ed., Frankfurt a M: Suhrkamp, 1990, pag. 697.
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I, també, pel mateix motiu, el punt de partida del darrer concepte d’experiéncia
filosoficohistorica de Benjamin, la Imatge dialéctica és, precisament, el reconeixe-
ment d’aquesta tradicié d’opressio, d’aquest passat convertit en runa i de tot el pre-
sent que el progrés ha donat per descomptat. Per aconseguir-ho, especialment en
escrits com les Tesis o el segon escrit sobre Baudelaire, Benjamin conjuga dialéctica-
ment il-luminacio teologica i el materialisme més profa per tal de descobrir passat-
ges entre les esperances truncades de generacions passades i els malsomnis de les
presents, les quals si bé les van oblidar no han pogut evitar heretar el seu sofri-
ment. Un sofriment que Benjamin il-lumina en les deixalles de la modernitat, com
els antics panorames, en descobrir en alld que ella havia arraconat com a obsolet
els tresors perduts d’aquelles generacions; els quals ara sense la falsa aura de
novetat, que un dia també van gaudir, alliberen tota la seva carrega critica contra el
present. | el sentit politic d’aquesta nova forma de correspondéncies no és precisa-
ment altre que la suspensioé d’aquest ordre que ha convertit 'opressio en regla. No,
pero, —i aquest és el punt crucial de la seva proposta politica— per a constituir una
nova forma de normalitat ficticia; sind per a qué en aquesta suspensié excepcional
real, en aquesta interrupcid, la Imatge dialéctica configuri un nou estat que renun-
cii a configurar-se com a cap forma d’ordre. Perqué només aixi pot esdevenir tam-
bé real aquell estat de felicitat que en el text sobre Proust anomenava elegiaca, i
que, a diferéncia de la que es basa en el goig d’un instant unic, es defineix precisa-
ment pel record d’allo que hagués hagut de ser, com el petod de la mare que Proust
esperava de nen i que escrivint insomne de gran al seu llit rememora; perd també
les esperances d’una vida millor que els obrers de la primera modernitat percebien
en els panorames, els passatges comercials o les Exposicions Universals. Es a dir, la
felicitat que també té en compte la infelicitat i la injusticia passada de les victimes.
Aquesta és la gran aportacié politica benjaminiana a les teories de 'emancipacio
del segle XX, les quals només haurien tingut en compte el progrés en el benestar o
la conquesta de les llibertats; pero se’ls hauria passat per alt que sense una felicitat
basada en la recuperacié de I'experiencia dels vencuts i els oblidats per la historia i

el mercat no hi pot haver justicia.
II

La doctrina politica de les Imatges dialéctiques consisteix, per tant, en convertir la

no-experiéncia descartada pel mercat i la historia en una experiéncia filosofica que
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posi en perill les fantasmagories que des del futur hem creat del passat per deixar-
nos sense present. L'interrogant que suscita aquesta proposta d’accié politica és
deu al fet que sembla deixar tot el pes a la critica. Perd no concreta quines rela-
cions concretes, quines decisions eminentment practiques podrien conduir a
aquest estat d’excepcio real, benestant, lliure i felic. Un problema que quedaria
clar, segons afirma Habermas, en textos directament programatics com L’artista
com a productor, en qué Benjamin es veu obligat a renunciar al millor de la seva
teoria de I'experiéncia, precisament, per a precisar quins haurien de ser aquests
passos. I en aquest punt és on Habermas argumenta que un concepte d’experiéncia
com a salvacié del passat no és compatible amb la transformacié revolucionaria del
present. Perqué aquest incidiria unicament en I’ambit de la cultura, pero no de les
relacions propiament politiques: “Alliberar tradicid cultural a partir dels potencials
semantics que no han de perdre’s per a l'estat messianic no és el mateix que
alliberar dominacio politica a partir del poder estructural”’; i perqué el seu plan-
tejament extrem d’una justicia com a imperatiu de felicitat és incompatible amb
'avenc sempre insuficient que representa 'evolucio progressiva de la societat. Per a
Benjamin, escriu Habermas, aquest progrés sempre seria la repeticié d’allo sempre
igual, perque la seva aspiracio a una vida millor mai aconseguiria satisfer I'exigéncia
benjaminiana d’una vida plena, d’una vida felic. En base d’aquesta constatacid, en
aquest text i en el breu excurs que dedica a les Tesis a El discurs de la modernitat,
Habermas rebutja qualsevol actualitat politica de la filosofia benjaminana i cir-
cumscriu el seu valor actual a un contrapés étic que obligaria a la modernitat a mi-
rar cap en darrera abans de donar-se per acabada. El que significa que, el ja de per
si dubtos per a ell intent de conciliar en una sola teoria de I'experiéncia elements
tan dispars com teologica i materialisme, només seria assumible en termes de filo-
sofia practica si abans es converteix en un postulat étic compatible amb els prin-
cipis d’un estat de dret democratic i social.

El que Reyes Mate pretén amb l'article de Constelaciones i els altres textos citats
és, precisament, reobrir el debat que Habermas volia donar per tancat just en ini-
ciar-lo. Potser, com escriu Reyes Mate a Por los campos de exterminio, perqué Haber-
mas s’adona que l'antireformisme benjaminia, també, ho és d’una reforma fona-

mentada en 'augment de la participacié o de la comunicacio, sense tenir en comp-

? Jiirgen HABERMAS, “Bewusstmachende oder rettende Kritik?” a Siegfried UNSELD (ed.), Zur Aktua-
litdit Walter Benjamins: aus Anlass des 80. Geburtstags von Walter Benjamin, Frankfurt a M: Suhrkamp,
1972, pag. 216.
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te que aquesta participacié pot no ser contradictoria amb l'oblit del patiment que
té lloc fora dels termes de la constitucio. Altrament, per a Reyes Mate, des d'un
plantejament molt similar al que també ha proposat Michael Lowy, aquest nou
concepte d’historia de Benjamin, el qual no és ni propiament teologic ni secular,
permet una tal recuperacié del dany comeés en el passat que obligaria no a sua-
vitzar-lo per a qué no questioni frontalment la democracia; sind a repensar aquesta
democracia que no gosa assumir-lo en la seva radicalitat. Perqué també la democra-
cia ha d’atendre els cadavers que ella ha deixat pel cami, malgrat sovint aquesta es
plantegi, diu Reyes Mate, com si la seva autoritat realment s’iniciés amb la lliure
decisio del subjecte i no en I'exercici d’'una o altra forma de violéncia que I’han
permes esdevenir i conservar-se com a estat. Per aix0, escriu al final de I'article que
amb “Benjamin habria que pensar la politica teniendo en cuenta el tiempo, es
decir, como deuda y duelo. Y eso no parece que sea un asunto politico menor”’.

La proposta de Reyes Mate significa, per tant, entendre a Benjamin no només
com a consciéncia critica de la modernitat; sind com a alternativa politica. Una
alternativa politica que passa, tal com Reyes Mate concreta a Por los campos de exter-
minio, per concebre de forma negativa i no positiva I'universalisme en qué s’ha de
fonamentar la reforma de les estructures del poder democratic global. Aixi, a dife-
réncia de la modernitat inacabada de Habermas, la qual pren com a model positiu
valors i institucions aconseguits a costa de la infelicitat de molts, com l'estat del
benestar o I'estat de dret democratic i social —ara per altra banda tan obsolets com
els vells panorames—; d’acord amb Reyes Mate una configuracio politica que partis
d’una universalitat negativa hauria de: Primer, prendre com a punt de partida
I'assumpcié d’una realitat social injusta i desigual, és a dir I'existéncia de victimes
que mai deixaran, sota la perspectiva de Reyes Mate, de ser-ho. Segon, entendre
que les diferéncies socials estan relacionades i, per tant, només un govern mundial
que obligui als estats a governar i plantejar els seus pressupostos des dels drets i els
interessos dels exclosos, i no només amb l'objectiu afavorir-los, avancara en un
progrés que a més de llibertat i benestar suposi una major felicitat. I, tercer, aquest
govern no s’ ha d’entendre com a una ampliacié de 'estat tal com avui s’entén, sino
com a un ordre mundial que reprodueixi una intersubjectivitat solidaria i no una

nova subjectivitat ampliada. Només aixi la construccid d’'un ordre de justicia es

3 Reyes MATE, “Sobre la actualidad politica de Walter Benjamin”, Constelaciones. Revista de Teoria
Critica, 2010, vol. 2, pag. 377. Disponible a http://www.constelaciones-rtc.net/02/02_25.pdf
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faria sobre les bases del dany concret i singular i no sobre una universalitat abstraca
que és incapac de reconéixer-lo.

El que no té en compte Reyes Mate, pero, és que el seu universalisme negatiu
suposa plantejar un imperatiu tan general com el de Habermas. Es massa general
perqué una politica que pren decisions des del punt de vista idealitzat de les vic-
times del passat o del present també pot reproduir la mateixa barbarie que aquestes
han sofert per tal de fer-les justicia, com hauria succeit amb els estats comunistes
del segle XX. Problematica que tampoc es resol en els casos, com passa actualment
amb Israel i la seva politica repressiva contra els palestins, en qué els crims dels que
se’ls acusa, efectivament, son incomparables en grau i abast amb els que ells van
haver de patir, i que van meréixer justament una nova categoritzacio en I'escala cri-
minal en tant que crims contra la humanitat*. No es resol pel simple fet que en esde-
venir la historia a contrapél historia normalitzada aquesta també pot ser integrada
com a mitja de conservacid, fundacié o reproduccié de poder, sigui quina sigui la
forma amb qué apareix; mentre que la victima si és totalment innocent —com pre-
tén Reyes Mate: “Las victimas son, en primer lugar, siempre inocentes, con lo que
el verdugo es culpable de una injusticia, condicion que no perderd jamas” —,
esdevé martir i deixa d’entendre’s I'auténtic sentit del seu sacrifici, el qual com

molt bé sabia Primo Levi és, primer de tot, el de la seva humanitat.
I11

Es a dir, la qiiestio que els passa per alt tant a la teoria del poder deliberatiu haber-
masiana, basada en la possibilitat d’'una reconciliacio progressiva entre experiéncia
i sistema, com a la democracia de les victimes de Reyes Mate és la capacitat del
poder sistemic d’integrar qualsevol forma de valor universal en el seu propi meca-
nisme reproductor, convertintlo en fantasmagoria. Perque és com a universal que
la victima perd el significat concret del dany que va patir per esdevenir Llicé per a la
historia, i per tant legitimacié d’'una determinada norma de correccié politica igual-
ment incapac d’atendre a la infelicitat aliena a ella. I aquesta omissié és deu, al
meu entendre, a no tenir tampoc suficientment en compte, malgrat les diferéncies
en llur interpretacio, el punt clau, com deia abans, de la teoria de 'experiéncia de

Benjamin: 'excepcionalitat. No es pot actualitzar la filosofia de Benjamin si no és a

* Reyes MATE, Por los campos de exterminio, Barcelona: Antrophos, 2003, pag. 74.
> Ibidem, pag. 96.
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condicié d’atendre radicalment un pensament dirigit a la recuperacio d’allo més
singular, el que no és reduible a cap regla d’opressio pero tampoc de redempcio
necessaria, com a la que obliguen les lleis de la memoria historica. Perque del que
s’adona la filosofia de Benjamin més critica és que tota regla acaba convertint-se en
forma de legitimacio d’una violéncia contra allo que se li escapa. El problema no
és, per tant, només el reconeixement o no de les victimes; sind que es posi aquest
reconeixement al servei d’una logica de no-experiéncia que no té altre objectiu que
la seva autoreproduccio, per aixo deixa el seu sentit sempre pendent. El que vol
dir, aleshores, que la universalitzacio, encara que negativa, de la mirada de la vic-
tima, no aconseguiria recuperar-la, ans al contrari acabaria sent instrumentalitzada
per un poder creat i conservat a la seva costa o a la costa d’altres com ella. Per
aquest motiu, la Imatge dialéctica no només trenca amb ['opressié —aquest era pre-
cisament I'objectiu de la teoria del progrés socialdemocrata que va ignorar 'ame-
naca del feixisme—, infringeix sobretot la regla.

[, precisament, per mantenir aquest caracter d’irrupcio i no de conversié en una
nova regla, altrament a les propostes de Reyes Mate i Habermas, que la temptativa
d’actualitzacié politica de la Imatge dialectica que aqui vull proposar pren com a
referéncia un dels fragments també més rars de la filosofia benjaminiana; i, per
altra banda —i aixo cal tenir-ho en compte—, molt anterior a la integracio del mate-
rialisme en la seva filosofia i per tant a la propia formulacio de la Imatge dialectica.
Es tracta del text pertanyent a Per a la critica de la violéncia en qué Benjamin parla
dels acords no violents que tenen lloc en les relacions privades i que, segons el
propi Benjamin, excepcionalment es podrien aplicar a I'ambit politic. I és un frag-
ment rar a la filosofia de Benjamin, perqué en aquesta quasi bé sempre la politica
esta lligada a la violéncia —contra el que sosté Reyes Mate®~ i només puntualment,
com quan parla de la felicitat o aqui dels acords privats, apareix una forma de
politica auténticament no-violenta. Es a dir, noviolenta no amb el significat de no
estatal, com la vaga general proletaria o la violéncia divina que en aquest escrit
defensa contra el caracter mitic del dret; sind no-violenta en el sentit que renuncia

a I'ts d’una forca que inevitablement ha de ser moralment problematica.

® Per a Reyes Mate la difereéncia entre la concepcié d’estat d’excepcié de Benjamin i la de Carl
Schmitt es fonamentaria, precisament, en qué per al primer la suspensié del dret té com a objecte la
suspensio de tota forma de violéncia, sense tenir en compte la defensa benjaminiana de formes no
juridiques de violéncia com les esmentades en aquest article vaga general proletiria o violéncia
divina. Vegeu Reyes MATE, Medianoche en la historia. Comentarios a las Tesis de Walter Benjamin “Sobre
el concepto de historia”, Madrid: Trotta, 2006, pag. 146 i seg.
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Pero la raresa d’aquest fragment de Per a la critica de la violéencia va més enlla del
propi context benjaminia, la seva excepcionalitat, i el seu interés aqui, es basen en
queé es tracta d’'una de les més originals defenses de 'amistat en una historia del
pensament, la qual des d’Aristotil fins a Derrida ha reconegut la seva importancia
com a virtut politica, perd en uns termes molt diferents. En efecte, Benjamin, tot
just després d’haver criticat la degeneracié d’uns acords parlamentaris que final-
ment no tenen altre sentit que la conservacié del poder de I'estat, contempla una
forma de comprensié no violenta entre persones privades “alla on la cultura del
cor posa a disposicié de les persones mitjans purs d’enteniment”; cultura del cor que
inclou la sempre tan important per a ell delicadesa, la simpatia, 'amor per la pau,
la confianca “i tot el que aqui es vulgui afegir”’. Aquest fonament subjectiu de
I'acord no violent és tan solid per a Benjamin que subsisteix en la seva determina-
ci6 juridica com a mitja per solucions mediates, és a dir, sempre a partir de la me-
diacié d’objectes concrets de conflicte i mai directament entre persona i persona.
Perque fa possible una técnica propia de 'acord civil, la conversa, la qual escapa de
I'intent de seva judicialitzacid. Per tant, es tracta de mecanismes d’enteniment que
només son possibles més enlla del dret.

Walter Benjamin, pero —i aquest és el primer element original del seu planteja-
ment respecte 'acord privat o amistds—, basa aquesta exclusié de la violéncia no en
la identificacié plena entre amics o els que participen en I'acord, com si afirmava,
per exemple, el gran filosof de 'amistat modern: Montaigne, quan descriu la seva
relacio amb La Boetié: “Si se’'m forca a dir per que I'estimava, sent que aixd no es
pot expressar sind contestant: Perqué era ell, perqué era jo”. Altrament, Benjamin
afirma que 'acord amb I'amic, amb els amics, allo que el fa possible és per a ell
I'engany, “la impunitat de la mentida a la conversa”; i, per tant, només hi ha acord
perqué una part de l'altre queda oculta o mal interpretada. Aixo no vol dir, pero,
ni que Benjamin introdueixi un element de maquinacié politica en 'amistat, en el
sentit dels arcans maquiavelics, que permetria als iniciats diferenciar entre la
vertadera amistat i la que només es mou per interessos manipuladors; ni tampoc
que redueixi la mateixa cultura del cor, la qual fa possible 'acord, a un engany il-lus
que amaga la incomprensié i el fastic, com descrivia maliciosament Baudelaire:

“A I'amor, com en quasi tots els assumptes humans, I'enteniment cordial és el

resultat d’'un malentes. Aquest malentes és el plaer. home crida: Angel meu. La

" Walter BENJAMIN, Gesammelte Schriften, Band 11, Rolf Tiedemann i Hermann Schweppenhiuser
(eds.), 2a ed., Frankfurt a M: Suhrkamp, 1989, pag. 191.
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dona parrupeja: Mama!, mama! 1 aquests dos imbeécils estan persuadits del fet

que pensen concertadament. L’abisme infranquejable que crea la incomunicabi-

litat queda sense franquejar."

Més aviat, cal entendre aquest al-legat en favor de I'engany com el caracter tnic
i intraduible que adquireix I'enteniment en el marc d’'una amistat, la qual és tan
singular que ni tan sols pot ser del tot comprensible o werificable des d’una altra
relacié. En aquest sentit, de la mateixa manera que en la Imatge dialéctica, té lloc
en I'amistat benjaminiana una epokhé, una suspensié de les altres relacions socials
que les posa entre paréntesi, creant una forma d’enteniment propia i incompara-
ble. Per aquest motiu, en cada relacié d’amistat som poc o molt diferents, hi ha
una part de les nostres intencions i pensaments que apareix només gracies a aques-
ta amistat i una altra que s’oculta als ulls del nostre amic per obrir-se als d’un altre.
Fet que sovint ens preveu de 'oportunitat d’aplegar diferents amistats en una ma-
teixa ocasio, atés que podrien entrecreuar-se les diferents confidéncies i records
que han convertit cadascuna de les relacions en uniques. Aixi com posar al desco-
bert que d’alguna manera en cadascuna d’aquestes relacions haviem estat diferents.

Aquesta interpretacio de 'engany en 'amistat com a defensa de la singularitat,
la convertiria en I'estat d’excepcié real de la no-experiéncia moderna de la novetat
o el progrés. Perqué en contrast amb aquesta ultima no es tracta d’'una pretensio
de diferenciacié o d’avenc que altrament ens iguala; sin6 tot el contrari: una igua-
lacio o acord que es produeix en 'amistat gracies al fet que el que defineix aquesta
amistat, com també I'amor, és I'atencio plena i exclusiva a alldo que és diferent i
incomparable. Una singularitat de cada relacié amistosa que, precisament, també
explicaria la dificil relacié epistolar que, als anys trenta, Benjamin va establir de
manera intensa amb Scholem, el teoleg, Brecht, I'intellectual comunista, i Ador-
no, el deixeble i alhora més implacable critic, el qui aspirava juntament amb Benja-
min a una nova forma de filosofia. Donant, aixi, valor filosofic i no només biogra-
fic a la circumstancia que més enutjava als seus tres interlocutors: la sospita, ben
fundada, que Benjamin només els explicava part de la direccié que volia donar a
les seves obres, per tal de fer-los creure que aquestes eren cada cop més a prop de
llurs distintes posicions i més lluny del plantejament dels altres dos interlocutors,
amb els qui Benjamin semblava cada cop més distant. Altrament al que podria
pensar un intérpret desconfiat, aixd no significa que Benjamin se sentis obligat a

simular amistats en qué no creia; sind que de tots ells era igualment proper i, pre-

8 Charles BAUDELAIRE, Mon coeur mis & nu, Genéve: Librairie Droz, 2001, pag. 54
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cisament, per aquesta rad només podia ser-los fidel i arribar a acords amb ells que
contradeien el que acordava amb els altres dos amics —problema pel qual mai es va
haver de preocupar Montaigne, només per la ra¢ que tenia un sol amic—. Es aquest
engany el que fa possible, doncs, 'enteniment sense violéncia —front I'exigéncia ha-
bermasiana que sosté que no hi ha comunicacio si no es compleix amb les condi-
cions d’intel-ligibilitat, veritat, rectitud i veracitat—, perqué en I'amistat la comuni-
cacié es produeix sense que sigui necessari el requisit de la veritat, almenys en el
sentit universal com I'entén Habermas. De tal manera, que els amics son capacos
de reprendre, després del pas dels anys, les converses i experiéncies interrompudes
just en el mateix punt de la darrera trobada. Unes experiéncies, les quals son fins a
tal punt només propies dels dos amics que les han compartit que s’esvaeixen quan
un d’ells mor; perque, tot i que els amics morts sén parcialment vius mentre els
guardem en el nostre record, nosaltres morim també parcialment amb ells en la
mesura que desapareixen tots els records que atresoraven sobre aquella part de
nosaltres, la qual només ells van saber preuar i que mai més ens podran tornar a
fer rememorar —tal com Terenci Moix explica al Pes de la palla— 1 d’aqui el con-
tingut elegiac de 'amistat, perque el seu concepte de felicitat sempre es fonamenta
en un passat unic que mai queda del tot amortitzat. Fins i tot quan s’esvaeix, la
imatge de I'amic queda per sempre unida al rastre d’aquells records perduts, on
vam ser felicos.

El segon element que distingeix el concepte benjaminia d’acord no violent no
es basa tampoc en una amistat incondicionada, com també¢ passava amb el concep-
te de Montaigne, qui assumeix la voluntat de 'amic independentment de les con-
seqiiencies. I, per tant, no és comparable amb I'hospitalitat derridiana, la qual es
fonamenta en una acceptacié incondicional de 'altre, o amb la justicia politica
segons Reyes Mate fonamentada en la sacralitzacio de la victima. Altrament, aques-
ta decisio es basa en tenir en compte les conseqiiéncies que suposaria no arribar a
un acord pacificament. Benjamin, aleshores, defensa la necessitat d’acords en con-
sideracio no només d’una ética de les conviccions que contempli els malentesos, a
queé es refereix amb el terme cultura del cor; sind també de les responsabilitats, la
qual no oblida la possibilitat que 'amistat esdevingui enemistat. Aquella ética que
neix del convenciment compartit que una solucié violenta seria la més perjudicial
per a les parts. I, per tant, representa una mostra de realisme politic que també
desarma la critica habermasiana al caracter infructués d’una filosofia que sotmet la

politica als dictats de I'experiéncia. Atés que Benjamin no basaria I'enteniment
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entre amics en una moralitzacié de les seves relacions, com proposen tots els
messianismes politics, també els negatius d’esquerres; o, fins i tot, com proposa
Habermas —qui potser és més possibilista perod igualment menys realista que el de
Benjamin». Sind, precisament, perqué Benjamin concep una possibilitat estricta-
ment no moral, en tant que “prescindeix de tota virtut”, d’enteniment. Una possi-
bilitat que, tot i que pertany a l'esfera de les relacions privades, pot excepcional-
ment, quan aquesta possibilitat d’enteniment no esta oculta als sentiments i a la
intel-ligencia dels litigants, aplicar-se a la politica.

I, en aquest sentit, Benjamin exposa al seglient paragraf de la Critica de la violén-
cia dos exemples d’aquesta possibilitat d’'una politica no violenta més enlla del
dret. El primer no té res a veure ni amb I'amistat, ni amb la possibilitat de resoldre
els conflictes per vies pacifiques i dialogades. Es tracta de la ja citada vaga general
proletaria que a diferéncia de la revolucionaria convencional consisteix en una
acci6 de revolta que s’entén a si mateixa com a fi i no en una accié encaminada a
constituir un nou ordre legitim. Només en aquest sentit es podria considerar no
violenta, malgrat “les seves eventuals conseqiiéncies catastrofiques”; perqué en no
pretendre fundar un nou estat no es pot jutjar com a mitjd; sind només com a fi.
Judici que no esta en mans dels éssers humans, perqué en cas contrari significaria
que es pot decidir quina violéncia deixa de ser moralment problematica. La sego-
na, i la més interessant ara, perqué entra de ple en la qiiestid del compromis no
violent que m’ocupa, és la diplomacia com a un mitja d’enteniment no violent de
la politica fonamentat en el dialeg. Sobretot, escriu Benjamin, quan es regulen els
conflictes sense tractats, cas a cas, és a dir quan es contempla la singularitat del
conflicte i no es pretén convertir en el cas particular d’'una problematica general.
Només, doncs, atenent a la seva particularitat pot restar oberta la possibilitat de
resolucio d’alguns conflictes politics, sense recorrer a la violencia o, precisament,
un cop exhaurit el recurs de la violeéncia. Pero, de la mateixa manera, només des
del reconeixement excepcional d’'un ambit d’enteniment privat en el cor de la
injusticia, que els salvats han comes front les victimes passades, es poden endegar
procediments, els quals des de dins o de fora del sistema facin possible una
restitucio d’aquesta injusticia patida, mai definitiva i sempre revocable, a la qual
aspira la Imatge dialectica. Una possibilitat, per tant, que mai deixi com a fixa, com
pretén Reyes Mate, la frontera que marca la victima dels salvats, perque aixo signifi-
caria també donar-la per tancada, contra el mandat benjaminia. No és amb les

altres victimes que cal que s’entengui qui ha sofert; sind precisament amb els qui
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I'’han sobreviscut i en un futur la podrien seguir danyant. I, sobretot, tenint en
compte que en el seu nom també es poden legitimar nous sacrificis a partir, preci-
sament, d’una vivéncia acritica dels qui es reclamin hereus seus.

[ aquesta possibilitat de redempcié excepcional que interrompi la reproduccio
de la catastrofe només es pot produir precisament per la restitucié de I'experiéncia
d’uns i altres que es produeix en el dialeg critic, en 'amistat efimera que té en
compte que pot esdevenir enemistat, en la commemoracié que ha d’evitar conver-
tir-se en regla. I, per aixo, es constitueix com a actualitzacié politica de la Imatge
dialéctica perque parteix de la no experiéncia per esdevenir ja no despertar d’'un
inconscient col-lectiu, com Benjamin planteja fins a la dura critica d’Adorno a
aquest concepte jungia, sind més aviat expressid d’una subjectivitat esmicolada; la
qual, com en la teoria del dialeg d’un autor tan afi a Benjamin com Mikhail Bakh-
tin, es constitueix no gracies a la unanimitat, a 'enteniment discursiu de Haber-
mas; sind, com succeia en les relacions epistolars amb els seus amics, gracies a les
diferents interpretacions i critiques que se susciten en aquest dialeg, de les que
neix pero tant la individualitat com la possibilitat de Pacord. Es a dir, el dialeg en
que té lloc la propia experiéncia filosofica, com a una resisténcia respecte allo ja
dit, allo ja pensat, allo ja sentit, que el sistema s’encarrega d’estereotipar i que no-
més des d’'una forma resistent de relacid no-violenta pero radicalment critica, com
I'amistat, es pot si no transformar, almenys si esquerdar. Perqué 'amistat obre la
logica sistemica del poder cap a ambits de I'experiencia com el passat, el dany, allo
més singular, els quals, per principi, li queden vedats.

No es tracta, doncs, de reinterpretar 'amistat, seguint la tradicié que va des de
Socrates o Aristotil a Derrida, com a una forma de recerca d’una veritat i compro-
mis public comuns per a tots els ciutadans. Tampoc si s’afegeix el mandat de Reyes
Mate d’incloure totes les victimes del present i de la historia. Perque el que
Benjamin proposaria a la Critica de la violéncia és la recerca d’una experiéncia exclu-
siva, que no excloent, que ni es pot reduir a un universal étic positiu ni a un
politico negatiu. Només des d’ella es podria pensar com acotar excepcionalment la
violéncia politica a limits que permetin a més d’una violéncia no juridica, la possi-
bilitat d’acords democratics concrets que restituissin retalls de la injusticia passada.
Uns acords que no podrien sobrepassar, almenys si partim del pensament benja-
minia, els limits propis de I'amistat en qué té lloc 'experiéncia filosofica, la
discussié que crea uns nous tu i jo intransferibles a qualsevol altra relacio, com tam-

bé planteja Bakhtin. Perqué aquest dialeg personal, del que neix la significacié i la
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persona, és I'tinic que esta en condicions d’oposar-se tant a la dissolucié sense
remei de 'individu al carnaval, com al dogmatisme reproductiu del poder. El que
en termes benjaminians correspon a la massificacié i la violeéncia del poder, inclos
el democratic; front els quals Benjamin no pot contemplar altra democracia que la
dels amics amb qui discuteix per, amagant-se-la, descobrir la seva propia filosofia.
La concreci6 politica de la Imatge dialéctica, aleshores, no és altra que I'amistat
elegiaca de la qual sorgeix, perqué com ella conjuga decisié politica i experiéncia
filosofica, en el marc d’un sistema contra el qual només es pot lluitar efectivament
si es parteix d’una resisténcia a ser sistematitzat. I que assoleix la seva expressid més
lucida en textos com la Critica dels anys vint o les Tesis en qué ens adverteix que
Pestat d’excepcio real, la possibilitat que I'Angel s’aturi, només pot venir de I'am-
pliacio de 'experiéncia de les restes de 'individu, aixi com de les relacions excep-
cionals que ell manté. I no directament de la reformulacié de les institucions demo-
cratiques, com pretenen Habermas i Reyes Mate. Car és aquella ampliacio la que,
si bé no garanteix la victoria contra el feixisme, almenys si, com escriu a les Tesis,
pot millorar la nostra posicié en la lluita que ara com als anys trenta cal mantenir
contra tota forma d’amnésia que oblidi que la substitucié del dany comeés per un
mer monument que fixi el seu record, només es fa a costa de falsejar el seu sentit
auteéntic i reforcar el poder que 'inaugura. I, sobretot, contra la violéncia sistéemica
d’un model neodarwinista de relacions economiques i politiques en que, front
I'amistat, I'tinica responsabilitat sembla quedar lligada a 'éxit d’una seleccié pseu-

donatural sense felicitat ni justicia.
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